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शएश्श्ा एप्र 


सामाजिक मानवशास्त्र 


(50025 #शक्ष0707.06५) 
भारतीय विश्वविद्यालयों के झानसे एवं स्नातकोत्तर पादयक्रमानुसार 


पक 
डॉ झार. ए. पो. सह 


रिसर्च पब्लिकेशन्स 


नयी दिल्ली «» जयपुर 


। 


(& एएष्छा॥5प्तहझार5 

4 ऐडॉध5 2९३६०२८व जाति (४० एच #टाज 

एप्ाआर८० 0५ ए्डट्भाव्ते ए७ 9॥९30073, [तिए०६4 छ32375, /97907-2 
शाए&6 37 सला ३ एड0६टाऊ, उ4फणड, के 


प्डतावना 
सामाजिक रचना, सस्कृति, प्रथाओ और भ्रतीको को समभने 
तथा मानव समाज और उसकी समस्याओ के प्रति बढती हुई 
जिन्नासाग्रो को शान्त करने की इष्टि से सामार्निक सानव-शास्त्र का 
महत्त्व निविवाद रूप से स्थापित हो चुका है। आदिम समाजों के 
रहस्यों को खोलने, उनके जीवन के विभिन्न पक्षों को उजागर करने 
और इस तरह सम्य' समाज को अपने उपेक्षित! भाइयो फे सम्पर्क 
में लाने की दिशा में साम्राजिक मानव शास्तियो ने अथक्‌ परिश्रम 
किया है। यदि प्रशासन उनके निष्कर्षों झौर सुकावो पर ईमानदारी 
से ग्रमत बरे तो आदिम जातियो के सामाजिक स्तर को ऊँचा उठाकर 
सामाजिक समानता की दिशा मे पग्रधिक तीव्र गति से झ्रागे बढा जा 
सकता है | पर यह स्देव ध्यान रखना होगा कि आदिम जातियो 
को झागे बढाने! वी धुन में हम कही उनकी “मौलिवत्ता' पर प्रहार 
न कर बैठे । 


प्रस्तुत पुस्तत प्रादिम समाजों के सामाजिक, राजनीतिक, 
ग्राथि] भौर घाभिक सगठन पर सारमभित प्रभाव डालती है। 
जिम्नलिखित विशेषताओं से सम्पन्न होने के बरारण पुस्तक पाठवो 
के लिए निश्चय ही उपयोगी सिद्ध होगी-+ 


] पुस्तक्ष पूरी तरह पाद्यक्ष्मानुसार है झ्रौर प्रत्येक टॉपिक 
द्वार स्पष्ट विवेचन दिया गया है । 


2 विषय-मामग्री को प्रामाणिक तथा वँज्ञानिक स्तर पर साने 
के जिए प्राधिवारिक विद्वानों के प्रभिमत प्रस्तुत किए गए हैं, 
सामाजिव मानव-झआास्त्र के सर्वेमान्य तथ्यों की पृष्ठभूमि में अध्ययन- 
सामप्रो को सजोया गया है । 


3 विश्व की विभिन्न भादिम जातियो के भरपूर उदाहरण 
दिए गए हैं। साथ हो पुस्तत भारतीय उदाहरशो का भण्डार है 
तादि विद्याियों गो विषय ने ममसने में बठिनाई न हो । 


॥ प्रस्तावना 
4 सामाजिक मानव-शास्त्र के सैड्ान्तितू! क्र व्यावहारिक 
दोतों पहलुझ्नों को स्पष्ट किया गया है । 'प्रारूपो' ()/०4०)$) का 
अध्ययन अपना विशिष्ट महत्त्व रखता है क्योकि इस विषय पर हिन्दी 
पुस्तकों में सामग्री का प्राय अ्रभाव है । 


5 भाषा सरल और प्रवाहमय है | शब्दा की दुरूहता को 
यथासम्भव टालने का प्रयत्त किया गया है। कोई भ्रम न रहे, अत 
आवश्यकतानुसार हिन्दी शब्दों का अ्रग्रेजी रूपान्तर भी दिया गया है। 


6 नवीनतम शोघो को ध्यात में रखते हुए पुस्तक को अप 
टू-डेट' बनाने का प्रयत्व क्या गया है। 


7 प्रामाणिक ग्रन्था का उल्लेख पाद-टिप्परिययो (700 
70$) के रूप मे दिया गया है ताकि विद्याथियो को यह सुविधा हो 
कि दे विषय के विस्तृत विवेचन के लिए उपयुक्त प्रस्थो का चयन 
कर सकें । पुस्तक के प्रारम्भ मे, इसीलिए सन्दमं-ग्रत्थो की विस्तृत 
सूची भी भ्र॒त्नग से दी गयी है । 


अन्त मे, पुस्तक की त्रुटियाँ मेरी अपनी हैं, रचनात्मक सुभाव 
सह झ्ामन्त्रित हैं। जिन विद्वानों की अमूल्य कृतियों से पुस्तक की 
रचना सम्भव हुई है उनके प्रति मैं हृदय से झाभारी हूँ । उनका 
उल्लेख पाद-टिप्पणियाँ देकर या भ्रन्य रूप मे क्या गया है, पर यदि 
भूल से किन्ही विद्वानों का नामोल्लेख न हो थ्राया हो तो इस 


अनजानी त्रुटि के लिए लेखक क्षमा-प्रार्यी है हु 
लेखक 


अलुक्रमणिका 


] सामाजिक सानवशास्त्र पग्रध्ययन पद्धतियाँ (विधियाँ) एवं प्रारूप 
(श्र) सरचनास्मक प्रकार्यात्मक (ब) विकासवादो[स) तुलनात्मक 
(द) प्रस्थिति मुमिका मन बू 
($०लग &प्रधाण्‌णण्डफ ४ भिद्या००5 शाते १[००0९५ ण॑ 50005: 
(9) डागं्र/णाश्-एणालांणाओ (9) एत्रणेणां०ागाड़ (0) एणाएश2- 
॥₹6 (9) 5(90०5५ ००७०) 
मानवशास्त्र की व्युत्पत्ति (3) मानवशास्त्र का अर्थ एवं परिभाषा 
(4) मानवशास्त्र की प्रकृति एवं विशेषताएं (8) मानवशास्त्र की 
प्रमुख शाखाएँ (9) सामाजिक मानवशास्त्र ([4) सामाजिक 
मानवशास्त्र का श्र्थ एव परिभाषा (4) सामाजिक मानवशास्त्र 
की विपयवस्तु (8) सामाजिक मानवशास्त्र कया ग्रध्ययन करता 
है ? (20) हम भ्रादिम समाज का अध्ययन क्यो करते हैं ? (22) 
समाजशास्त्र एव सामाजिक मानवशास्त्र (27) भारत में समाज- 
शास्त्र एव सामाजिक मानवशास्त्र (32) सामाजिक मानवशास्त 
भी पद्धतियाँ (36) सामाजिक मानवशास्त्र मे प्रारूप (46) प्रारप 
वा प्र्थ एवं परिभाषा (47) सामाजिक मानवश्ञास्त्र में प्रारूप 
(49) छद॒विकासीय या विकासात्मक प्रारूप (50) उद्‌- 
विक्‍ासीय प्रारूप की भालोचना (56) तुलनात्मक प्रारूप (57) 
तुलनात्मक प्रारूप की प्रमुख झावश्यकताएँ (60) तुलनात्मक 
प्रारूप के! भ्रमुख चरण (6) तुलनात्मक प्रारूप की झ्लालोचता 
(64) रचनात्मक प्रवार्यात्मक प्रारूप (64 ) सहवन्ध एवं वशानुद्रम 
प्रारूप (78) प्रस्थिति एवं भूमित्ा प्राख्प (79) 

2 प्रादिम सामाजिक व्यवस्या : विनिमय, सहबन्ध वशानुक्रम, 
सम्पत्ति एवं पद-सम्बन्धी झधिकार ्लड 
(छांग्रा।76 508॥) 5550: ६छछाशाए९, &900९, 0065000॥ 
वलां(शाए९, 50९९९55०॥) 
विनिमय (86) सामाजिक मानवजास्त्र में विनिमय (89)मारसल 
मौस एवं विनिमय सिद्धान्त (9) मेलिनास्वी एवं विनिमय 
मिद्वान्त (94) लेवी स्ट्रॉंस एवं विनिमय सिद्धान्त (96) सहवन्ध 
प्रधवा सभ्रय (97) वद्मानुक्रम (00) सम्पत्ति एवं पद सम्बन्धी 
धण्किर (05) भारतीय जनजातियाँ प्रौर वमोप्रत तथा उत्तरा- 
घिक्ार (]) दत्तक पुत्र (]4) 


82 


॥ अनुक्रमशिका 


3 आदिम राजनोतिक व्यवस्था न हक 
(एकल एचामंध्श 99500७) 
राजनीतिक व्यवस्था का अर्थ एवं परिभाषा (7) झादिम 
समाज में राजनीतिक व्यवस्था (720) शीयहीत समाज (20) 
भारतीय आदिम समाजों में राजनीतिक व्यवस्था (333) प्रमुख 
जनजातीय राजनीतिक आन्दोलन (37) 

4 आदिम प्र्थव्यवस्था व ब्ब्डे ही! 
(ए?4%/05 € ६९000 काट 595७0) 
आदिम अर्थव्यवस्था का अर्थ एवं परिभाषा (4) आदिम समाज 
की अर्थव्यवस्था की प्रमुख विशेषतायें (44) झादिम जभ-जातियो 
की अर्थेन्यवस्था का वर्गीकरण (64) कुछ प्रमुख जम-जातियो 
का आथिक जीवन (!75) आादिस एवं आधुनिक श्रर्थव्यवस्था की 
ठुलवा एवं अन्तर (77) आदिम जन-जातियो थी श्राथिक 
व्यवस्था में परिवर्तेत (483) 

5 आदिम बातविक्त व्यवत्या २ | 
(?0पॉं॥ ९ उेटाह्ट00५5 5950९७) 
घर्म क्या हैं (88) घमं के सिद्धान्त (92) भारत थे आदिम 
धामिक व्यवस्था की प्रमुख विशेषताएं (१98) कुछ प्रभुख जब- 
जातिया मे घर्म (26) भारतीय श्रादिम धार्मिक व्यवस्थ मे जादू 
का स्थान (220) जादू एवं धर्म मे भ्न्तर (228) 

6 भारत में जन जातियो की स्थिति ब् ५५ 
([79ण 894॥0% 99 ॥569) 
जनजानि का अर्थ एवं परिभाषा (232) भारत में जनजातियों का 
बर्मीकरण भौगोलिक ग्राधार पर जन जातियो का वर्गीकरण 
(234) भाषा के आधार पर जन-जातियौ का वर्गीकरण (236) 
प्रजातीय तत्वों. के आधार पर जन-जातियों का वैर्भीकरण 
(238) झाथिक विकास के आधार पर जन-जातियो का 
वर्गीकरण (240) विकास के स्वर के आधार पर जन- 
जातियो का वर्भीकरण (243) जन जातिय समाजो की समस्याएँ 
(245) जन-जातिय समस्याग्नो के कारण (248) जन-जातियो 
की प्रमुख समसस्‍्याएँ (25!) झाथिक समसस्‍्याएँ (25) 
जनजाति के लोगो का शोपण (253) जन-जातियो की 
समस्याओ के समाधान के सुझाव (256) जैन-जातिय्रो का 
साँविधानिक सरक्षण सरका्ी नौकरियों भे आरक्षण, जनजाति 
क्षेत्रो का प्रभासव और जनजाति विकास तथा कल्याण कार्यक्रम 
की दिशा में सरकार के अयत्न (267) भारत की कुछ प्रमुख 
अनजातियाँ एंव उतको स्थिति (272) 
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ईश्वर को अनुपम इृति है 'मानवे!। मानव की उत्पत्ति एबं विकास का 
इनिहास स्रति प्राचीन है । वह उद्‌विंकासीय प्रक्रिया के विभिन्न स्तरों से गुजरा 
हुप्रा प्रपनी वर्नमात प्रवस्था तक पहुँचा है। सस्दति (0४॥४६७४) वी भ्रतुपम 
िशेषता के कारण हो सम्भवत्त वह पशुम्रो से अलग हुआ्आ एवं सम्पूर्ण जग एवं जीयन 
को जानने की चेष्टा-प्रचेष्टा करता रहा। उसके प्राश्चर्य एवं कौतुहेल का प्रारम्मिय 
विषुय प्रदृति एवं प्राहतिव एघटनाएँ ही थी। शर्तें ये. प्रकृति के रहस्यों से 
परिचित होने वे उपरान्त वह उनके ग्रध्ययन पनुप्तन्धान मे शेचि लेने लगा। इसी 
अभिलापा के परिणामस्वरुप प्राकृत्रिव विज्ञानों (सेशाणय० $02८॥0९5) का जन्म 
हुमा । जानने की निरन्तर उत्कद ग्रनिलापा, चेप्टा एवं प्रवेप्टा ने मानव! वो 
आानय' का ही घब्ययत विषय बनाया | भ्रतीषचारिव रूप से सम्भवत मानदगास्त्र 
था शुभारम्भ इसी समय से हुमा । 

“मानवशास्त्र छो मनुष्य और उसकी सम्पूर्णता के अध्ययव का जिज्ञान 
द्टा जाता है यहाँ यह प्रनन उठना स्वाभाविक है कि दस रूप में मनुष्य का 
भ्रध्ययन मानदगास्त्री बसे करते हैं। इस प्रश्न के प्रयुनर से पहले महू भनिवाये 
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है कि हम यह जान ले कि मानवश्चास्त्र, जोद विज्ञान (80०89) जैते प्राकृतिक 
विज्ञानों एव श्रर्थश्चास्, राजनीतिश्स्त्र एव समाजशास्त्र जेसे सामाजिज विज्ञानों 
($०८%| $0०व7765) एवं इतिहास व दर्शनशास्त्र जैसे मानविकी विपयी 
(पसष्मणभाध25) से कंसे अलग है ?” 


*< 

“उपयुक्त विपयो मे से प्रत्येक विषय की थोड़ी बहुत विश्वेषताश्रो का 
समावेश मानवशास्त से मिल जाता है । मनुष्य के अध्ययन हेतु मानवशास्ती भी 
जीवशास्ती की भाँति भनुष्य के शरीर रचना तन्त्र का अध्ययन करते हैं भौर मानव 
व्यवहारो के अध्ययनाथ्थ प्राकृतिक विज्ञानों के क्षेत्र से ग्रहण कर प्रकार्य (899०६४०७) 
तथा सरचना (&#7००७) जैसे सम्बोधो को प्रयुक्त करते हैं । सामाजिक विज्ञानों 
के साथ मानवश्ञास्त्र की सम्यदा इस तथ्य से प्रकट होती है वि अन्य सामाजिक 
बिज्ञानी की भाँति मानवशास्त्र भी मनुष्य के सामाजिक व्यवहार (एक व्यक्ति या 
समाज-के सदस्य के रूप मे मनुष्य का व्यवहार) को इसके संस्थापक (समाज 
श्रघिमान्य) रूपो के सन्दर्भ मे समरने वा प्रयास करता है। हमे ध्यात रखना 
चाहिए कि व्यक्ति नही बल्कि स्थाई भ्ननवरत एवं सामाजिक दृष्टि से महत्त्वपूर्ण 
व्यवहार ही मानव शास्त्र की विपय-वस्तु है। दर्शनशास्त्रियों की भाँति ही 
मानवशास्त्री भी मानवीय स्वभाव की प्रकृति श्नौर मानवीय सस्द्ृति की प्रकृति को 
समभना चाहते हैं 7 


लेकिन इन सबसे यह भ्रम नहीं होना चाहिए कि भानवशास्त्र एवं इन 
विज्ञानों भे कोई विभाजक रेखा नहीं खीची जा सकती है। मजूमदार एवं मदान 
ने अपनी कृति 'एन इल्ट्रोडस्शन टू सोश्यल एन्यरेपोलोजी' की भूमिका में धन्य 
विज्ञानों की तुलना मे मानवशास्त्र की कुछ विशिष्टताम्रों का उल्लेख डिया है, जो 
निम्ताँकित हैं?-- | 


4 प्राकृतिव एवं सामाजिक विज्ञानों तथा दर्शनशास्‍्त्र की भाँति मानवशास्त्र 
की कोई निश्चित सीमावन्दी नहीं होती भ्ौर न कोई अन्य (वा सौमित) 
अभिछवि । इसका कारण यह है कि भागतवश्ञास्त्र प्रन्य विज्ञाना की भाँति मनुष्य 
या मानवीय क्रिया-कलापो के किसी विशिष्ट पक्ष मात्र का ग्रध्यवत नहीं है (जैसे 
जीवशास्त्र उसकी घरीर सरचता का, अर्थशास्त्र उप्तक्षी आविक् 7या का दर्शन- 
शास्त्र उसके तक वितक्ों का) वल्कि मनुष्य और उसकी सामातिक जियाक्रा र्की 
समपग्रता का अध्ययन करता है | इस तरह मनुष्य के अव्ययत के प्रति मानवशास्त 
का दृष्टिकोण समग्रात्मक (स०७४०) है । दूसरे शब्दों सम साप्तवशास्त्र मनुष्य, 
समाज और सस्कृति को परस्पर प्रन्तर जियारत गत्यात्मक साम्पृर्ण्य के रूप मे 
विश्लेंपित करता है । ४ द 
4.2. #४ कगपशवंत है: वा मर कक 8० व०३ए०ध०त ६० 59204 49/07ग०59 
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2 मानवशास्त्र की श्रध्ययन प्रणाली सूक्ष्दर्शी (]शाथव० ००४॥०) एवं 
आगमनात्मक (760०7४०) है। सूक्ष्मदर्शी विधि का अभिप्राय है किप्ती सूक्ष्म 
इकाई, वर्ग था राशि वा अध्ययन वर बडी था दढ़द्‌ क्षेत्रीय इकाई को सससझने 
का प्रयास करता । मानवशास्त्री मावव समाज को समभने के उद्देश्य से निरक्षर, 
मगरीय जीवन रहित झादिम समाजों या ग्रामीण समुदायों का अध्ययन करते हैं । 
ऐसी छोटी या सूक्ष्म इकाइघों को समझने के आधार पर ही बढ़ी, बृहत्‌ एवं जटिल 
इकाइयों को समभने वी दिशा मे आगे बडा जाता है! मानवशास्त्री इन छोटो- 
छोटी इकाइयों (जैसे निरक्षर एवं नगरीय जीवन रहित समाज) का ज्ञान 
झागमनात्मक विधि द्वारा प्राप्त करते है 

3 उपयुक्त विवेचन से स्वष्द है कवि मानवशास्त्र ब्रम्य प्राकृतिक एव 
सामाजिय विज्ञानों तधा दर्शनशात्त मे इस पझ्र्थ से भिन्न है कि मानवशास्त्र प्रत्यक्ष 
अध्ययत की विवि से (न कि प्रालेखीय था इतर प्रमाणो के आधार पर) निरक्षर 
समाजो का असुसन्धान करता है | 


मानवशास्त्र को व्युत्पत्ति 
(0मरह्ण ग॑ #_|ञाए्ण्कृणग्ट) 

मानवशास्त्र की व्युलतत्ति के बारे म॒ प्राप्त ज्ञान अस्पपष्ट, अनिश्चित एप 
प्रप्रापाशिक है । प्राप्त साहित्य बेः श्रनुसार ऐसा माना जाता है कि 'एन्योपोलोजिस्ट! 
(6 ॥॥०79००६५४) वामक शब्द का प्रथम प्रयोग महाव्‌ यूनानी दाशेनिक प्ररस्तु 
(/भ१४०॥॥६) ने किया था ) प्ररध्तु ते इस शब्द का प्रयोग गप्प! (00599) के 
सन्दर्भ में जिया । अरस्तु है मत में एस्योपोलोजिल्ट एक ऐसा व्यक्ति है जो स्वयं 
के बारे में डीगें हौका करता है ।९ परन्तु बाद वे यूनाती साहित्य में इस शब्द का 
प्रचलन भ्धिक नहीं हो पाया । 6वी शत्ताब्दी मे लेटित मे भी इस शब्द का प्रयोग 
शिया गया । परन्तु यह्‌ प्रयोग भी बहुत सीमित प्रवों सम किया शया, जिसया 
सम्बन्ध मनुष्य थी शारीरिक सरचना के ग्रध्ययन तक सीमित था । 

!7वो शताब्दी म पर्यातु /655 में किसी भज्ञात श्रग्नेश लेखक ने पहली 
बार एस्पोपोलोजी एब्सट्रेक्टेड (#धधा07ण0०९५ /फ05ए०८(८९) चामक एव 
छोटी-सी पुस्तक लिखी । इस पुस्तत्र मं मावयशास्‍्त् को मानव झ्रामा एवं मानव 
शरीर के प्रध्यप्रन विषय वे हप में परिभाषित क़िया गया है। 'एल्योपोलोची 
एब्सट्रेक्टेंड! नामक इसि का सन्दर्म (८ध्याधयट८] हमे टी वैम्दिश द्वारा 
865 मे तिद्चिन "हल सलाञठछ ण॑ >पांगाठ्क॒ण०89 तामर इतिमे दिसाई 
देता है ४ 

38दी शवाच्से में प्रसिद्ध बमेंन दायंनिक एमेनुएव कास्ट ने भो 'साव८०- 
7००६५" नामक एफ पुस्तक )789 मे प्रराज्ित को । यह वुस्तत्ञ इस सब्दर्न से 
4.20, १ ह/गबए <द 7: 8 ताउ्यगत वाय, 


2 


३२ 47 8८८४७ + पद छ८७६० ८७ ० #०(४४७/००'७६४७, ५ 356. 


4 सामाजिक मानवशास्त्र 


महत्त्वपुर्णा है कि इसम अत्यन्त विस्तार से पशु से मधुध्य वी उत्पत्ति को प्रस्तावित 
किया गया है । $ 


9वो शताब्दी के प्रारम्भ तक मानवशास्त्र का अर्थ अस्पष्ट, भ्रतिश्चित 
एवं मनसढन्‍्त ही रहा । ब्रिटिश एएसाइबग्रोपिडिया (8प09॥ छ8०४८७०७३४९०७१७) 
जो 822 मे प्रकाशित हुझ्आा में इस शब्द का समावेश किया गया, यद्यप्रि इसमे 
प्रस्तुत परिभाषा से भी मानव्मास्त्र का अर्थ स्पष्ट नहों हो सका | ब्रिटिश एनसाइ- 
बलोपिडिया मे इसे मानव प्रकृति की चर्चा के रूप मे परिभाषित किया गया है। 
अग्रेनी भाषा मे “87॥87090029' शब्द ग्रीक भाषा के दो शब्दों 'हैपरद्या०छ057 
एव 02०४” से बच है । इन शब्दों का त्रमश आशय सनुष्य एवं विज्ञान है। 
इस प्रकार मानवशास्त्र का ब्युत्पत्तिय श्रर्थ (8/927000808 )४९४०४४) 'मावव 
का विज्ञान (06706 ० (७7) हुग्ना । मजूमदार एवं मदान लिखते हैं कि यह 
ब्यूत्पत्तिय अर्थ मानवशास्त्र के विषय क्षेत्र की सही परिभाषा है। इस सन्दर्भ मे 
" कलखोन (६7०४॥०॥॥) ने लिखा है कि “मनुष्य के विभिन्न पक्षो का अध्ययन करने 
बाले समस्त विज्ञानों मे मानवशास्त्र ही एकमात्र ऐसा विषय है जो मनुष्य के 
सम्पूर्ण श्रध्ययन (708 8809 ० (०) के सबसे अधिक निकट है ।/! अर्थात्‌ 
इस तथ्य को ग्रभिव्यक्त करने मे कि मनुष्य के बारे में सम्भावित रूप में जितना 
जाना जा सकता है, उन सभी बातों का अध्ययन एक मानवशास्त्री करता है ॥? 
इस प्रकार हम देखते है कि मानवशास्त्र की अध्ययव रुचि भी बहुत ही 
व्यापक एबं विस्तृत है । यह विज्ञात मनुष्य की भापा, सामाजिक सरचना, विश्वास, 
परम्परा, धर, राजनीति और कलात्मक सृजन सभी को अपने में समेट लेता है । 
सक्षेपर मे कहा जा सकता है कि मनुष्य के दो स्वरूप हैं एक शारीरिक (800 
8०8]) एवं दूसरा सामाजिक साल्कृतिक (500०4 एणापा8।) । मातवशास्त्र इन 
दोनों स्थरूपो का अध्ययन करता है | यही मानव कया समग्र रूप है ॥3 यहीं कारण 
है कि भनेक सालवशास्त्रियों ने मानवशास्त्र को दिला बस्त का (निर्विभाग) 
विज्ञान भी कहा है। यह विस्तृत अध्ययन न काल की सीमा से बँंघा हुआ है, और न 
स्थात की, भ्रोर न किकस्ती मानव॑ समाज के सॉस्कृतिक स्तर की सीमा सं ही जैसा कि 
कुछ लोग गलती से मानते हैं । 


भानवशास्त्र का ध्र्थ एवं परिभाषा 
(फिलाएांएड शाव 028॥955 ता हैआफाणण०759) 
आलचशास्‍्क की च्णुए्यतिणय एुव शात्दिक 'िवेत्यगयए के उफराफ्त आढ यह 
उपयुक्त होगा कि हम मानवशास्त्र के भ्र्थ एवं परिभाषा से परिचित हा। मानव- 


4 7. कारमणश & 6 डाबलफगीफ टणधयाड 8 एततारवें रिव्यल्न ते (०0०६7 भाव 
फिच्लीशाधएण0$ 

2 9 का आगिब्गापन द 72 2 वंश ० ता।ए 7 

३ कादाप्रशा्का 4 चकबंबत पण4,छ 2 


सामाजिक मानवश्यास्त्र : अध्ययन पद्धतियाँ (विधियाँ) एवं प्रारूप 5 


शास्त्र का विपय क्षैत्र अत्यन्त प्रिस्तृत एवं व्यापक्र है। मानवशास्त्र का सम्बन्ध 
प्रश्येक युग एव प्रत्येक समाज के मानव से है, क्योकि मानवशास्त्र का श्रध्ययन विषय 
समग्र रूप में 'मानव! के ग्रध्ययन से है। सजूमदार एवं मदाव लिखते हैं कि मानवशास्त 
मनुष्य के वर्तमान का ग्रध्ययन उसी तरह करता है जेंसे उसके भूतकाल (285) 
का और साथ ही उसके अव-मानव और मानव पूर्वे की उत्पत्तियों का अध्ययन्त भी 
इसमे किया जाता है। पृथ्वी के करिप्ती भी भाग में निवास करने वाले मनुष्य का 
यह अ्रध्ययन करता है । मनुष्य भ्रसम्य है या सम्य इस बात पर ध्यान दिए विद्या 
मानवशास्त्र उसका ग्रध्ययत करता है| अन्य शब्दों म, सस्कृति के समस्त स्तरों पर 
मनुष्य का भष्ययत मानवश्ास्त्र करता है । यहाँ यह वहीं मान लेता चाहिए कि 
मनुष्य के प्रष्ययन का प्रभिप्राय मानव शरीर सरचना, मानव उद्विकास, मानव 
शरीर वर्धत भौर श्रानुवशिकी का अध्ययन मात्र है। मनुष्य के ग्रध्ययन में वस्तुत 
उसकी भावना, विचार झौर क्रिया सखूपो का समावेश भी है ॥? 


इस प्रकार हम देखते हैं कि मानवशास्त मनुष्य की समग्रता का ग्रध्ययन 
करता है। मजूमदार एवं मदान ने इस प्रश्व को उठाया है कि मानवशास्त्र मनुष्य 
की समग्रता का भ्रध्ययन कंसे करता है ? आपके ग्रनुमार मनुष्य के दी प्रमुख पक्ष 
होत हैँ--प्रथम, मनुष्य के शरीर की हृष्डियों, मांस पेशियो एवं तात्विक श्गो बी 
एक निश्चित व्यवस्था, जिसे प्रकायंक सरचना भी कहा जा सकता है | टितीय, 
मनुष्य के कई तरह के कथ्य एवं ग्रकथ्य व्यवहार होते हैं, इन्हे मनुष्य के सस्थात्मक 
व्यवहार कहा जा सकता है । सक्षेप मे इस विवेचना को हम निम्नॉक्ति रेखाचित्र 
के माध्यम से समझ सझते हैं*-- 


मानवशास्‍्त्र 

प्रकायंक सरचना | ___ मनुष्य की समग्रता सस्यात्मक व्यवहार 
वा] प्रध्ययन का अध्ययन का प्रध्यपन 

| उद्विवास | ज्ञारीरिक मानसिक 

। झावश्यकताएँ 
2 पशु समाज से सम्बद्धता 2 सामाजिक समठन 
। 
3 प्रन्य मानत्र समुठों से भिनश्नता 3 धामिक संगठन 


4 प्रानुदशिकता 4 सोन्द्यात्मिक क्रियाएँ 
7]. णिजवदग सै. प्रल/फत ए[छाठ,फ 2 


2 #₹ जधिफ्लाजज < 4. ४ 3ट्शा ६ एव, विधर्त॒पल्थ0७ मे बछित 
साप्रप्नी हे ध्याधार पर निमित । 
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लूसी मेयर ने भी श्रपनी कृति 'एन इन्ट्रोडक्शन टू सोश्यल एन्थोपोलोजी' में 
लिखा है कि मानवशास्त का भय है मनुष्य के विपय मे चर्चा। * "“मानवशास्त्र को 
कमी-कभी ऐसा अध्ययन माना जाता है, जो मानव के विपय में सब कुछ बतलाता 
हो । ऐसा मत रखने चाली के लिए इसके अन्तगंत वे सब विपय दे हैं, जो मध्य 
उन्नीसवी शती के झास-पास प्रचलित थे । तद सानवस्षास्त्र पहले-्पहल एक रूप 
ग्रहण कर रहा था और इसमे दंहिक मानवशास्त सामाजिक (या सॉँस्कृतिक) 
मानवशास्त, पुरातत्व एवं भापा विज्ञान सभी शामिल ये ॥7 


ए एल कोबर एवं जी बलूखोन ने लिखा है कि “मनुष्यों के विश्िन्न पक्षो 
को अध्ययन करने वाले समस्त विज्ञानों मे से मानवेधास्त ही एक ऐसा बिज्ञान है, 
जो मनुष्य के सम्पूर्ण भ्रध्यमन के सबसे निकट है ।"2 

फ्रोंज बोग्नास ने लिखा है कि “मानवशास्त्र मानव का अध्ययन एक 
प्ामाजिक प्राणी ($0०.7 8९78) के रूप मे करता है ।/3 


मंकविल जे ह॒पंकोविट्ज़ ने भ्रपनी कृति का नाम ही 'मेन एण्ड हिज वबर्स' 
(2(8॥ 370 8$ '४०४४८५) रखा। वे लिखते हैं कि “मानवशास्त्र मनुष्य के अस्तित्व 
के जैबिक (80०8 ००) एवं सॉस्क्ृतिक (टण/ए्ा३४) अतीत एवं वतंमभान 
(7१49४ 206 2765९४६) सब पहलुओ को अ्ध्ययत्त मे रखकर इनसे मिली विविध 
सामप्रियो से मनुष्य के भ्रनुभव की समस्याग्रो का उन शास्त्रों से भित् जो कि 
मानव-जीवन के अधिक सीमित पहलुओं से सम्बन्बित हैं, एकीकृत रूप म अ्रध्ययद 
करता है ॥/४४ 

जेकब्स एवं स्टर्न ने 'जनरल एन्धीपोलोजी” मे मानवशास्त्र को परिभाषित 
करते हुए लिखा है कि “मानवशास्त्र मनुष्य जाति के जन्म से लेडर ८तमाव तक 
का मान4 के शारीरिक, साम्राज्कि एवं सॉस्क्ृतिक विकास एवं ध्यवहारोंका 
वैज्ञानिक ग्रध्ययन है ।7* 

ए सो ह्इन (8 ९ प्ा४0००॥) ने 934 मे 'हिस्द्री प्रॉफ एन्थीपोलोजी” 
में 876 भे टापिनार्ड (7097704) द्वारा लिखित पुस्वक 9." 877090089? 
में प्रस्तुत मानवशास्त्र की परिभाषा को उद्धृत बरते हुए लिखा है कि “मानवशास्त्र 
प्राकृतिक इतिहास (7पर्षण& ॥7/5079) भी एक शाखा है ओर यह मानव एवं 
मानव-जाति की प्रजातियों से सम्बन्धित है ।” 
१. [६८३ हैटड... 4५0. [०+टककपदाए 0 5550 8,0%7एव०४४ (सावका ए- 7.. 
३ 4 4 उ7०0र< थ कंरतकींगा.. एणाणर, # 070८ग एट्यल्क ण॑ (णाएव्कू। 809 

फलीएाच००5 

३ का #04 - 4षणतानगगढल ० हि।0 लेण्एग्व्वाउ ण॑ फिर 500 $ठथा००६, पक ह 
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ई ए ह्योवल (४ & स०छल) ते मित्र इन प्रिभिटिंव वल्ड मे लिखा 
है कि "मानवशास्त्र मावव एवं उसके सम्पूर्ण कार्यों का अध्यमन है । व्यापक भ्रधों 
में यह मनुष्य की प्रजातियों (१७०६४) एवं प्रधापों (एफएजऑणा७ ) का अध्ययन है । 
इन प्रथाओरो में हम सामाजिक व्यवहार का भ्रवलोकन करतें हैं, और चूंकि मानव- 


शास्त्र प्रथाओ्रो का विज्ञान भी है, इसलिए यह एक सामाजिक विज्ञाव होने के साथ- 
साथ एक प्राइतिक विज्ञान (फ्बप्या्ं 5ट०४०८) भी है ।” 


रात्फ वील्स ने भी मानवशास्त को 'एन इन्ट्रोडक्शन हू सोश्यल एन्यरीपोलोजी' 
में परिभाषित करते हुए लिखा है कि “मातवशास्त्र मनुष्य के शारीरिक भौर 
सॉस्कृतिक विकास के निम्रमो तथा सिद्धान्ती वा अनुसन्धान करने वाला 
विज्ञान है ।"१ 
टर्नीहाई ने श्रपनी कृति जनरल एथोपोलोजी” मे लिखा है कि “मानवशास्त्र 
शाब्दिक प्रथे में मानव विज्ञान है | मानवश्ञास्त्र सम्पुर्ण सानव का विवश्ण्ात्मक, 
तुलनात्मक एवं सामान्यात्मक भ्रध्ययन है । इसमे मानव शरोर-रचनाशास्त्र, शरीर 
शपस्ण प्लौर मलोविक्ृषनत के कारक एवं वह सस्कृति सम्मिलित है जो उनकी 
प्रावश्यकताओं के प्रध्युत्तर में प्रवाहित होती है, आते हैं ।”* 
टी. के पन्चिमैन का मानना है कि “मानवश्चास्त्र मानव का विज्ञान है। एक 
हृष्टिकोश से यह प्राइ्तिक इतिहास की एक् शाखा है जिम्तके अन्तर्गत जीव प्रकृति के 
क्षेत्र मे मावव की उत्पत्ति और स्थान का अध्ययन गाता हैं। दूसरे दृष्टिकोण से, 
मानवशास्पर इतिहास का विज्ञान है ॥३ 
डॉ एस. सी. दुबे ने प्रपती कृति मानव झौर ससक्ृति/ में लिखा है कि 
“प्राशिशास्त्र की शाण के रूप मे मानवजास्त्र प्राचीन तथा झ्ाघुनिक भावव के 
विभिन्न समूदो की शारीरिक रचना एव भ्रक्रियामों की समानताओं तथा भिन्नताओों 
बाग विश्लेषण और वर्भीकरण करता है । दूसरी ओर एक सॉस्कृतिक- 
सामाजिक भ्रध्ययन के रूप में वह इसो प्रकार विभिन्न सेस्कतियों की सरचता तथा 
प्रक्रियाप्रों का प्रध्यपन करता है ।/+ 
उपयुक्त पारिभाषिक विवेचनाम्ो के श्राघार पर मह विष्कर्ष निवरालाला 
सकता है वि मानवश्ञास्त्र मूलतः मनुप्यो का प्रव्ययन है भौर भी स्पष्ट विधि से 
मातदशास्त्र ये प्र्थ को हम निम्नौकित बिन्दुओं मे रख सकते हैं-- 
() मानवज्चास्त्र मनुष्य वा प्रव्ययन ग्रादिकाल से लेकर उसके समकालीन 
काल तब उसके अभिक उद्विक्यस (४07007) को ध्यान में रखते 
हुए करता है । 


(2) मानवश्चास्त्र विभिन्न मानवीय समूहों में पाई जाते वाली समानता 
एवं विपमता का भष्ययन दरता है । 


(3) मानवशास्त्र लग के प्राशिज्ञास्त्रीय सामाजिक एवं सस्ट्तिक 
विश्ञास के नियमों द सिद्धान्तों दा भ्ष्ययन बरता है | 
कल हट्वाऊ ३ 4० 00079<00५ 00 5००३] देवा०्फ्णे०४१ 7 20. 
उबाल 3 # "(द0टाय #०फ्राकणल्इ१, | | 
3. | #ककफबण ३ [990:९व ४६5३ ण &570ए०085 ए- 3-44. 


३ 
पे 
4 27. 5. ८. 0.023 : १8303४ 397 557507॥ (पसाउ2) ,9 २. 
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(4) मानवशास्त्र मनुष्यों एवं उसके कार्यों के अ्रध्ययन से स्व को 
सलग्न करता है । 
(5) मानवशास्त्र मानव-समूह की सस्कृति की झात्तरिकता का वर्णंत व 
विश्लेषण करता है । 
सानवशास्त्र की प्रकृति एवं विशेषताएँ 
([२४(ए7९८ 800 (॥३४३४८(९7ं5ध९४ 6 & 0050० ०१५) 
मानवशास्त्र की उपयुक्त पारिभाषिक विवेचना में हम यह स्पप्ट कर आए 
हैं कि भानवशास्त्र भनुष्यो के ऊमिक विकास का अ्रध्ययन एवं विश्लेषण करता है, 
अत इसकी प्रकृति एवं विशेषताम्रो को लेकर विद्वानों मे विभिन्न धारणाएँ पाई 
जाती हैं । अनेक विद्वान मानवशास्त्र को एक प्राकृतिक विज्ञान की तरह से विवेचित 
करते है तो कुछ विद्वान इसे सामाजिक विज्ञानो की ख्खला की एक महत्त्वपूर्णो कडी 
मानते हैं । इसका मूल कारण मानवशास्त्र की विषय वस्तु है। मानवशास्त्र की 
विषय वस्तु का एक प्रमुख भाग शारीरिक मानवशास्त्र का है जिसम इस बात की 
विवेचना की जाती है कि वह मनुष्य के उद्भव एवं उद्विकास अर्थात्‌ केवल प्राणी 
विकास की सरचता का बरणंत करे। प्रारिएशास्त्रीय विश्ेपताओझों के झ्राधार पर 
विभिन मानव जातियों का तुलनात्मक अध्ययव करके उनका वर्गीकरण प्रस्तुत 
करना भी मानवशास्त्र का एक प्रमुख काय है । ग्रत इसमे कोई सन्देह तहीं शारीरिक 
मानवशास्त्र प्रमुखत एक प्राह्तिक विज्ञान ही है। दूसरी ओर सांस्कृतिक एवं 
सामाजिक मानवशास्त्र म मानवीय समाज के ल्वरूप तथा इतिहास का वर्णन व 
विश्ल५ण किया जाता है भरत मानवश्चास्त्र की विषय वस्तु का यह भाग मानव के 
सामाजिक व सॉस्कृतिक विकास का अध्ययन करता है। विभिन्न सरहक्ृतियों के 
विवेचनात्मक एवं तुलतात्मक अध्ययन के कारण मानवशास्त्र एक सामाजिक विज्ञान 
हा जात है, परिणामस्वरूप इसकी प्रकृति म इप्टिकोए की यह विभिन्नता पाई 
जाती है । 
हे ई ए ह्योबल ने भी लिखा है कि सानवशास्त की सर्वप्रथम विशेषता 
यह है कि प्राइृतिक विज्ञान के रूप में वह एक साथ शारीरिक तथा सामाजिक 
विज्ञान दोनी ही है ।/ टी के पन्निमेंत ने एक कृति ए हण्डूड इयसे एथोपोलोजी” 
मे लिखा है कि “ एक रूप में मानवशास्त्र प्राकृतिक इतिहास की एक शाखा है एवं 
इसके भ्रन्तर्गत जीव प्रकृति के क्षेत्र मे मानव की उत्पत्ति और स्थिति का पश्रध्ययन 
आता है। “ * दूसरे रूप म मानवद्चास्त्र इतिहास का विज्ञान है 7” 
कुछ अन्य मानवशास्तियों वे अनुसार माववशास्तर की स्थिति न वो मात्र 
विकास की है भौर न ही विज्ञान की, क्योकि झतीत को जाने बिना वर्तमान को 
समभना भसम्मव है। वही वर्तेमान मे वैज्ञानिक अवलोकन के आधार एव वंज्ञानिब' 
पद्धति के अभाव मे निष्कर्यों को निकालना कठिन है अत दोनों के सम्मिश्रसण्स से ही 
मनुप्यो एवं डसरी सस्कृतियों का देज्ञानिक अध्ययन क्या जा सकता है । 
मेलिनोस्की, रेडक्लिफ बाउन जैसे अन्य मानवशास्व्रियो का विचार है कि 
सानवशास्त्र का भ्ध्ययन केवल सात्र उन समाजी एवं मनुष्या के प्रध्ययन पर ही 
सीमित होना चाहिए जिनको कि प्रत्यक्ष रूप से प्रवलोकित क्या जा सकता है झत 
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इन विद्वानों के शनुसार प्राचीन इतिहास, समाज या घटनाओरो का अध्ययन करना 
अथवा प्रमाणहीन बातों को स्वीकार करना मानवशास्त के लिए उचित नही है । 

फोर्टेस एव नेडेल क्रादि मानवशारित्रियों ने इसे पूर्ण रूप से एक प्राकृतिक 
विज्ञान माना है एव इनका कहना है कि मानवशास्तर क्योकि मानव समाजों का 
अध्ययन करने मे प्राकृतिक विज्ञान की पद्धतियो का ही प्रयोग करता है झ्रत यह 
पूरी तरह से प्राकृतिक विज्ञान है । इसके विपरीत कोबर, इवान्स प्रीटचा्े, बिडने 
आ्रादि झनेक अस्य मानवशास्त्री हैं जिनका मानना है कि मानव जीवन का केवल 
प्राकृतिक या शारीरिक स्तर ही नही होता बल्कि उसका एक सामाजिक स्तर भी 
होता है एवं मानवशास्त्र को प्राकृतिक विज्ञान न होकर एक सामाजिक विज्ञान 
हाना चाहिए । 

उपयुक्त विदेचना के भ्राधार पर हल यह निश्चयपूर्वक कह सकते हैं कि 
मानवशास्त एक विज्ञान है, परत्तु जेसा कि इसकी प्रकृति को लेकर यह विवाद 
स्पष्ट है कि कुछ लोग मानवशास्त्र को एक प्राकृतिक विज्ञान मानते हैं जबकि प्रनेक 
भ्रम ऐसे लग भी हैं जो मानवशास्त्र को एक सामाजिक विज्ञान के रूप मे निरूपित 
करते हैं। मानवशास्त्र की प्रकृति का यह विवाद वस्तुत तब समाप्त हो जाता है 
जब हम इसकी विपय-वस्तु को देखते हैं, क्योकि जब मानवशास्त्र शारोरिता मानव- 
शास्त्र रूपी शाखा के रूप में कार्य करता है तो वह्‌ नि सन्देह एक प्राकृतिक विज्ञान 
हा जाता है । दूसरी ग्रोर जब वह एक सामाजिक मानवशास्त्र के रूप में या 


सांस्कृतिक भानवशास्त्र के हप भे काम करता है तब वह एक सामाजिक मानवशास्न 
के रुप में देखा जा सकता है | 
इस प्रकार मानवशास्त्र एक विज्ञान प्रवश्य है। मानवशास्न का मूल कार्य 
मनुष्य का वेज्ञानिक पद्धति की सहायता से भ्रवजोकन, वर्णन व निरूपण करना है । 
इन सक्षेप मे मानवशास्त्र की पद्धति यथाथंवादी मानवबादी होना चाहिए। 
मानवशास्त्र वो प्रमुख विशपत्ताएँ निम्नांकित हो सकती हैं!--- 
() समग्र मनुष्यों का भ्रध्यवत (90009 ० 'ए/ण& %8०४) 
(2) तुलनात्मक अ्रष्ययन ((०एएथश४० 9779 ) 
(3) प्रादिम या झशिक्षित ममाजों का ग्रध्ययन (9049 एस एशप्याएट 
50९९) ) 
(4) ग्रामोण समुदायों दा ग्रध्ययन (9099) ० छिपा (ए०ण्यापप्रा(८५) 
(5) व्यायहारिव उपयोगिता (2०८४८७) ए0७॥809) 
मानवशास्त को प्रमुख शाखाएँ 
(काज। डे।#एलोसड णा 4070० ०१५) 
प जब हम मानयशास्त्र को मनुष्य के शारीरिक, सामाजिक एवं सॉस्कृतिक 
बेबास द। जिनान कहते हैं ता स॒पप्ट है कि मानवश्चास्त्र बी प्रनव शाराएँ हैं । 
सामान्यत मानवशास्त्र का चार प्रमुख शासाप्रों मे बाँटा जाता है-- 
(१) शारोरित या ध्ाइ्ृतिक मानउश्माक्त्र या मनुष्य वे उद्विकाम एवं 
शरोरवर्घषन डा प्रध्यपन । 


] डा शम्पू सास दोषों ३ उन्द राजाजिड़ मानद विजन, पृष्ठ 8-0. 


40 सामाजिक मानवशास्त्र 


(2) प्रगगेटिहासिक और सॉस्कृतिक साववशाला यथा सबुध्य के कार्यों का 

अध्ययन । 

(3) चृजति-विज्ञान या मनुष्य का प्रजातीय और सांस्कृतिक वर्मीक्रण । 

(4) व्यावहारिक मानवशास्त्र भर्याव्‌ प्रजातीय एवं औद्योगिक सम्बन्धो को 

व्यवस्थित करने तथा उपनिवेशन प्रशासत, विकासशील देशो के 
विकास कार्यक्रम आदि के सन्दर्म मे शारीरिक श्रौर सॉस्क्ृतिक 
मानवशास्त्र की जानकारियों का व्यावहारिक उपयोग करना । 

ई, ए ह्योबल (& &. छा०८०७०) के झनुधार मानवशाध्व की तीन प्रणुलल 
शाजाएँ एवं अ्रमेक उपशाखाएँ हैं, जो निम्न हैं-- 

[4) शारोरिक मानवशास्त्र (?/9अप्ची 87079700१89) 

(क) मानब-मिति (6पए०एणा€्ध०) 
(स) मानव-प्रणिशास्त्र (स्रण्छाक्ा-870089) 
(2) पुरातत्त्वशास्त्र (6700४९० ०६९५) , 
(3) सॉस्क्ृतिक मानवशास्त्र (20073) #7/॥०7० ०४५) 
(क) प्रजातिशास्त्र [ग्र्ए/ण०8५) 
(ख) भाषा-विज्ञान (॥7805005) 
(ग) सामाजिक मानवशास्त्र (50ल0 8707090089 ) 

बील्स एव हाइजर (8९803 870 प्लाह८) ने मातवशास्त की शाखाप्रों 
को तीन श्रेणियों मे रखा है जो निम्नलिखित हैं-- 

(१) शारीरिक मानवशास्त्र (?09४०७॥ 80४४:09ण089) 

(अर) मानव उत्पत्तिशास्त्र (5009 ० घण्यव। 02॥800०5) 

(2) सॉस्कृतिक मातवशास्त्र (('एापा॥] &0007090०89 ) 

«.. (प्र) पुरातत्त्वशास्त्र (870/8९००४५) 

(ब) प्रजाति शास्त्र (8:07००९8५) 
(स) भाषा विज्ञान (7.080505 ) 

(3) सामाजिक मानवश्ञास्त्र (3०००| #ए07090००8५) 

राल्फ पिडिगटन (8७98 ए/१857३८००) ने माववशास्‍्त की शालाग्रो को 
चार प्रमुख वर्गों मे रखा है, जो निम्नलिखित है-- 

] शारीरिक मानवशास्त्र [शवों #7प्ा०एण०४५) 

2 प्रागतिहासिक पुरातत्त्वशास्तर (27९-9800 #7०॥8४००४५) 
3 साँस्‍्कृतिक मानवशास्त्र (0प्रोष्णडो 57709ण०89) 

4. सामाजिक मानवशास्त्र ($0०3 &707090023 ) 

यहाँ हम इनकी सह्निप्त विवैचना प्रस्तुत करेंगे । 

(7) शारीरिक सानवशास्त्र (?:अ०्श #गाप्रण्फण०४४)--शा रीरिक 
मानव शास्त्र, मानवशास्त्र को वह शाला है जिसमे हम मानव-जाति के उद्भव 
एवं विकास, उनकी शारीरिक, प्रजातीय विश्वेवताशों तथा उनसे सम्बन्धित समस्त 
विपयो का अध्ययन करते हैं । दूसरे शब्दों मे शारीरिक मातवशास्त्र मे 
मानव के उद्विकास का इतिहास, मनुष्य एवं पशुग्रो का अन्तर, मानत्र की प्रजातीय 
दिशेयदाएँ एवं विमेह, वशानुसक्रमण (स०720॥9), उत्परिबतन (2ण४ध07), 
मानवीय शारीरिक विभिन्‍नताएँ एवं कारक आदि का अ्रष्ययन किया जाता है । 
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(2) प्रावंतिहासिक पुरातत्वशास्त्र (एछ8 ध्रांजगां8 #7क४९००९४)--- 
प्रागैतिह्ञासिक पुरातत्त्व मानवशास्त्र की वह शाखा है जिसमे मानव तथा उसकी 
सम्कृति के उदभव, उत्थान तया पतन, एवं भौगोलिक विवरण श्ादि का अध्ययन 
किया जाता है। प्राथमिक रूप से इस शाखा का सम्बन्ध प्राचीन सस्कृतियों तथा 
वर्तमान सम्वता के भूतकाल के स्तरों से सर्म्दान्धत है। यह भूतकालोन सल्कृतियो 
मे स्वरूपो तथा समय के दौरान उनकी उत्पत्ति एवं विकास का ग्रध्ययन है । सरल 
शब्दी में पुरातत्वशास्न के द्वारा प्राचीन सस्क्तियों तथा आधुनिक सम्यताग्रा की 
भूतकालीन अवस्थाओे का प्रध्ययन क्या जाता है । 

(3) सांस्कृतिक मानवशारण (८ण/्णश 4ए7०0००४॥ )--साँस्क्वॉतिस' 
मानवशास्त, मानवशास्त्र की वह शाखा मानी जाती है, जिसका सम्बन्ध मानव 
मस्कृतियों की उत्पत्ति तथा इतिहास, उनका उदविकास एवं विकास एव प्रत्येक स्थान 
तथा बाल म॑ मानव सस्कृतियों की सरचना एवं कार्यों का ग्रध्ययत करता है। सरत 
शब्दी में घट कहा जा सकता है वि सॉस्क्रृतिव मानवशास्त्र का उद्देश्य झपनी विशिष्द 
अध्ययन प्रणाली के द्वारा मानव-जाति को विभिन्न समूहों की सस्कृति का धव्ययत 
करना ही है । इस प्रकार हम देखते हैं कि सॉस्कृतिक मानवशास्त्र का क्षेत्र प्रत्यस्त 
व्यापत्र एवं विस्तृत है, क्योकि इसमे समाज व्यवस्था, कला, साहित्य, विश्वास 
प्रादि का अध्ययन भी सम्मिलित किया जाता है। सॉस्क्रतिक मानवशास्त्र वे 
अन्तर्गत विस्तृत क्रियाओ्ओो के समावेश के कारणा इसकी तीन उपज्ञाखाएँ भी हैं, 
जिन्हे क्रमश पुरातत्त्वशास्त, प्रजातिश्ास्त्र एवं भाषा-विज्ञान कहा जाता है । 

(4) सामाजिक मानवशास्त्र (50७० #ग्रशाण्ृणण)--मोौट तौर पर 
सामाजिक मानवशास्‍्त एवं सॉस्कृतिक मानवशास्त्र में अन्तर नहों क्या जा सकता 
परन्तु फिर भी सामाजिक मानवशास्त्र वी सीमाग्रा का निर्धारण किया जा सकता 
है। सामाजिक मानवज्ञास्त्र का अध्ययन मूतत सामाजिक सरचना (506 
$॥0एए६) दा धव्ययत है। सामाजिक सरचता में हम सस्यागत सामाजिक 
व्यवहार, परिवार, नातेदारी, वश, योत्र, सामाजिक, प्राथिक, राजनीतिक संगठन 
न्याय-ध्यवस्था घ्रादि को रख सकते हैं । हमे ध्यात रसना चाहिए कि इन सत्र बा 
प्रध्यपन यह उसने समकावीन या ऐतिहासिक समाजो में करता है, जहाँ इस प्रकार 
के प्रध्ययत के लिए झ्रादश्यज्ष पर्याप्त मचनाएँ प्राप्त होती हैं । अनेक मानवशास्त्री 
इसे सौरिइतित्र मानवल्तास्त्र को एक उपन-शाखा के रुप में देखते हैं परन्तु मूलत* 
फड एह एच आअप्यन्त प्रतिष्णत्ित शपाय है * 

हपेकोबिदूज (०5.00६2) ने मेन एण्ड हिज बसे (0 3070 साई 

४४०४७) ले मानवरास्त्र वी शाखाप्रों एव उसके विपपन्शेत्र की विस्तृत 
विदेचना को है। उनकी विवेचना को मक्षेपर में झरग्रौक्तित चार्ट थे रखा ता 
सकता है । 


3 9 ९ उमर 4 7. 5 पबजण पछठ,फ 5 
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44 सामाजिक सानवश्ात्त्त्र 


जीवन में मानवशास्त्र के श्रत्यक्ष महत्त्व को दशाते हुए क्लूखोन नृतत्त्व की तुलना 
उस दर्पण से करते है जिसमे देखकर मनुष्य, आदिम या सभ्य के लेबल के व्गर, 
अपने अनन्त शारीरिक और सॉस्क्ृतिक वैविध्य को समझ सके ओर उसकी दाद 
दे सके (7 

सामाजिक सानवशास्त्र 

(8०6 4कफाण्णण्टः ) 


सामाजिक मानवश्ञास्त्र समाज” (5०८०५) एवं सामाजिक संरचता' 
(80०2 5धणएढाप्रा०) के अ्ध्ययव से सम्बन्धित है । समाज से हमाथ प्राशय 
विभिन्न प्रकार के सस्थायत ध्यवद्ारों के द्वारा बच्चे लोगो से हैं। मनुष्यों का 
व्यवहार विभित सस्थागत सम्बन्धो से बधा होता है। ये सस्वागत सम्बन्ध एंव 
व्यवस्थाएँ ही साम!जिक मानयशास्त्र की विपय-बस्तु है। बस्तुत जब हम सामाजिक 
सम्बन्धो की बात करते हैं तो हमारा आशय उन व्यवद्वारों से होता है, जो हमारे 
लिए परिचित हैं श्रोर जो किसी भी समाज के विशिष्ट लक्षण है| सामाजिक 
7 मातवशास्त्री जब सामाजिक सम्बन्धो की बात करते है तो इससे उनका आशय लोगों 
के व्यवहार के आधार से है । 
सामाजिक मानवशास्त को सामान्यतः मानवशास्त्र की वह शाखा मात्रा 
जाता है जो माननीय समाजो के सामाजिक (50०90) पक्ष से सर्म्बाधत्त है एव 
सामाजिक सरचना (जिसमें हम सस्थागत धामाजिक व्यवहार, दियाह परिवार, 
नातेदारी, वश, गौंत्र, सामाजिक, प्राथिक एव राजनीतिक सगठन तथा न्याय व्यवस्था 
प्रादि की रखते हैं) के ्रध्ययन का विज्ञान है । 
सामाजिक मानवशास्त्र का भर्थ एवं परिभाषा 
(फा६शछजाड़ भाई 090ीगरा0 ७ 5089 #जशणणण्११ ) 
सामाजिक मानवशास्त्र को प्ररिभाषित करना आसान नही है । इसकी 
परिभाषा के श्राघार को लेकर समाजशास्त्रियों मे पर्याप्त मतभेद है। कुछ लोग इसे 
समाजशास्त्र की एक शाखा मानते हैं,£ "तो छुछ लोग इसे साँस्कृतिक मानवशास्त 
की एक शाखा मानते हैं ।? किन्‍्तू फिर भी साम्राजिक मातबंशास्त्र मे मानव के 
सामाजिक स्वरूप पर विशेष महत्त्व दिया जावा है । 
सेवी स्ट्रॉस ने सामाजिक एवं सॉस्क्रतिक मानवशास्त्र का अन्तर स्पष्ट करते 
हुए लिखा है कि “मानव को दो श्रकार से परिभाषित किया जा सकता है-+ 
उपकरणन-निर्माणकारी प्राणी (7०गे-ाशता8& दैताएथ) के रूप में प्रथवा 
सामाजिक' प्राणी (5००+ हणाएवं) के रूप म। यदि आप सानत्र की अथम 
भ्र्थाव्‌ उपकरणा-निर्माणकारी प्राणी के रूप मे विव्रेदता कर रहे हैं तो प्राप 


३4 2, मर. आद्षब्कबेंग < 7 क ॥/वबका वछ्ात, 9 5. 
2 समक खबा कण वएतएतए०७एण (० 595 4ैगात7०70०089, 7: 4, 
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उपक्टण् से प्रारम्भ करते हैं, और उपकरण के रूप मे मानते हुए उन सस्था्रो 
(7757/000०१५) तक पहुँचते हैं जियके कारण सामाजिक सम्बन्ध सम्भव होते हैं । 

हू साँस्कृतिक भानवशास्त्र (0णाणरश &एाप्मा०फ॒ण०४५) है, लेकिन यदि अप्प 
मनुष्य को एक सामाजिक सम्बन्ध (50८9 छथेधा075 ) से प्रारम्भ करते है शोर 
उस विधि के रूप मे जिसके हारा सामाजिक सम्बन्ध स्थिर रहता है, उपकरण तपा 
सस्क्ृति तक पहुँचते हैं । यही सामाजिक मानवज्ञास्त्र (500०4) शैत09००89 है 
है। इन दोनो में भेद केवल मात्र इष्टिकोण या परिप्रेक्ष्य (?९८:४9९०४४४) का है 
और सामाजिक मानवशास्त्र तथा सॉस्क्ृतिक मानवश्ास्त्र की विधि-व्यवस्था में कोई 
गम्भीर अन्तर नहीं है ।/१ 

इस प्रकार उपयुक्त विवेचना के ब्राधार पर यह सुगमतापूर्वक जाना जा 
सकता है कि सामाजिक मानवशास्त्र में मानव को एक सामाजिक प्राणी मातकर 
उसके सामाजिक सगठत, सामाजिक सस्थाप्नरो एवं सामाजिक व्यवहार का अध्ययन 
किया जाता है । 

लूसी मेयर ने 'एन इन्ट्रोडकड्शन हू सीश्यल एन्यपीलोजी' में सामाजिक 
मानवशास्न को परिभाषित करते हुए लिखा है कि “सामाजिक मानवशास्त्र का 
अधिक सम्बन्ध ऐसे समाजों से है, जो इस देश से ब्रथवा दूसरे झोद्योगिक देशो से 
निन्न है, जिन्हें (भुगोल की उपेक्षा करके) पश्चिमी कहा जाता है। इसका 
(सामाजिक मानवशास्त्र) ध्यान सदा ऐसे समाजो पर केरिद्रित रहा है, जो आ्रादिम 
कहे जाते है, अथवा विस्तारपूर्वक कहने की सुविधा हो तो हम यह कह सकते 
हैं कि ऐसे समाज जिनकी प्रविधि सरल हैं, ब्र्थाव्‌ ऐसे लोग, जो हमारे यहाँ 
प्रचलित उपकरणो के बिना ही कार्य चलाते है, जिनके यहाँ रडार एवं यन्त्रधालित 
परिवहन तो दूर रहा, मुद्रा भोर लेखत कता का भी अ्रभाव है । उनका काम-घाम 
इन सीछो के बिता ही चलता है। इस कारण उनका जीवन यापन हमसे बहुत 
भिन्न है । 

ई ई इवान्स प्रिट्चार्ड भी इसे समाजशास्त्र को एक शाखा मानते हैं । 
बे स्व॒य सोश्यल एन्थ्रोपोलोजी नामक अपने ग्रस्थ मे लिखते हैं कि “सामाजिक 
मानवशास्त्र समाजशास्त्रीय अ्ध्ययवो की एक शाखा मानी जा सकती है--बह 
शाखा जो कि मुख्यत अपने को झादिम समानो के अध्ययत में लगाती है ॥/3 

उपयुक्त परिभाषा में हम देखते हैं कि ई. ई इवान्स प्रिदुचार्ड सामाजिक 
मानवश्चास्त्र को केवल आदिम समाजों के अध्ययन तक ही सीमित मानते हैं, व्योक्ति 
आदिम समाजो का अध्ययन सामाजिक सानवशास्त्र का प्रमुख उद्देश्य है । आगे 


3. ७74 5॥6 65 - 506०छ 50८७७ ३9 8 ए्ता०एुण 089 ०039, 953, 9 , 
२ इ.बल दबार 0 लाए 2. 


3 द्व ह 8 क शाालॉब्यर्म " 50८ 4 0प7०9००४५, 4954, 9 8(. 
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एक क्रन्ध स्थान पर प्रिद्चार्ड ने इसे अधिक स्पष्ट करते हुए ब्यक्तो३ किया ३ 
है" कि सामाजिक मानवशास्त्र सामाजिक व्यवहार, सामान्यत* सस्थागत स्वरूपो 
में जैसे पस्थार, नातेदारी व्यवस्था (#ता॥9 5५8600), राजनीतिक सगठन 
(ए०॥४८४] 0789805७॥०7) , वैधानिक विधियाँ (7.624 700९80785) , घामिक 
विश्वास (र८॥४7005 (०॥$), इत्यादि और इन सस्थाओ्रों मे पारस्परिक सम्बन्धों 
का अध्ययन है । यह इन सबका अध्ययन उन समकालीन या ऐसिहासिक समाजों 
में करता है जहाँ इस प्रकार के अध्ययन के लिए झाठश्यक पर्याप्त सूचनाएँ प्राप्त 
हो सके । 

एस. एफ- नडेल ने 'द फाउन्डेशन प्रॉफ सोश्यल ऐस्य्रोपोलोजी” में सामाजिक 
मानवश्ास्त्र को परिभाषित किया है। एस एफ नडेल के शब्दों में, “सामाजिक * 
मानवशास्त्र, इतिहास-विहीन (५७४४००८ छ/६४0०7४) समाजो का और '"प्रपरिचित- 
(8:0000०) प्रकृति की सस्कृतियों का ग्रध्ययत है ।”? इस प्रकार इन्होने भी 
सामाजिक मानवशास्‍्त्र को ऐसे समाजों के श्रध्ययन तक ही सीमित रखा है जितके 
बारे में न ही प्रमाण मिलते है और न ही उनकी कोई ऐतिहासिक पृष्ठभूमि है । 
इसी के साथ इस तथ्य पर भी जोर दिया है कि सामाजिक मानवशास्‍्त्र ऐसी 
सस्कृतियों का अध्ययन हैं जिनके आवरण में ढके लोग, सम्य समाजों के लिए 
अपरिचित जैसे हैं | झागे भ्ौर भी स्पष्ट करते हुए नडेल ()५४०८।) ने कहा है 
कि इस विज्ञान का प्रमुख उद्देश्य आदिम मनुष्यों को, उनके द्वारा निमित ससस्‍्कृति 
को भ्रौर उस सामाजिक व्यवस्था को, जिसमे वे रहते आर कार्य करते हैं, 
समभना है । 

ई ए. ह्योबल (8 #. प्र०८क८) ने 'मेद इन द प्रिमिटिव बल्ड' में 
लिखा है कि “सामाजिक मानवशास्त्र सामाजिक व्यवहार और सामाजिक समूहों 
के संगठन (अथवा समाज रचना) के अध्यपत पर अपना लक्ष्य केन्द्रित 
करता है ।/2 

बोहानन (80097) ने माववशास्त्र की परिभाषा करते हुए लिखा है 
कि “एक ओर जहाँ यह विज्ञान मनुष्यों के बारे मे ज्ञान एकत्र करता है , भोर 
उसका वर्गीकरण एवं विश्लेषण करता है, वही दूसरी झोर भ्र्वाचीन संसार के 
विपष में हमारे जो बुनिपादी विचार है, उनके विश्लेपण मे हमे सूक्ष्म दृष्टि श्रदान 
करता है ।” 

प्रों एम. एन श्रीनिवास (रण ४ योर $पाताए8४) ने प्पने एक लेख 
से फात्पाथाएल, को, एलिसापीफ, लिएफ है ५ 'पफ्रे एम 'दुय औशिययफ्स (0 ऐप 

इ0ग्राए89) ने सामाजिक मानवशास्त को मानव समाजों का तुलनात्मक अध्ययन 
बहा है। उन्ही के शब्दों मे, “सामाजिक मानवशास्त मानव समाजो का तुलनात्मक 


5 # कक * 06 #00943007 0 5०64 &॥77०7ण०2५, 953, 9 6. 
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भ्रध्ययन है, आदर्श रूप में उसके अन्तग्रेत आदिम, समय एवं ऐतिहासिक सभी समाज 
श्राते हैं गर्थात्‌ इत भाँति सामाजिक मानत्रशास्त्र के अन्तगंत विभिन्न समाजों का 
विश्लेपणात्मक तथा तुलनात्मक अध्ययन किया जाता है ।? 

ए आर रेडब्लिफ ब्राउन (# है रेशतणाएी०' 87097) ने सामाजिक 
मानवशास्त्र को परिभाषित करते हुए कहा है छवि “सामाजिक मानवशास्व 
समाजशास्त्र की वह शाखा है जो कि आदिम समाजो का अध्ययन करती है ।£ 
दूसरे शब्दों मे, इनका झ्राशय है कि सामाजिक मानवशास्त्र ऐसी ही साम्राजिक 
व्यवस्थाओं का ग्रध्ययन है जिनका सम्पर्क विशेष रूप मे आदिम समाजो से होता 
है। एक भ्रन्य लेख में इन्होने सामाजिक मानवशास्त्र को दूसरी तरह परिभाषित 
किया था, जिसमे ब्राउन ने स्पष्ट किया था कि सामाजिक सासवज्ञास्त्र विविध 
भ्रकार के समाजो की तमबद्ध तुलना द्वारा सानव सप्ताज़ की प्रकृत्ति के सम्बन्ध 
में खीन है । 

- डॉ एस सी दुबे (07. 5 ८ 708०9) ते सामाजिक मानवशास्त्र को 
एक ऐसा विज्ञान कहा है, जो मनुष्य के व्यवहार का विभिन्न साम्राजिक स्थितियों 
में प्रध्यपन करता है । 

डॉ. सजुमदार एवं मदान (007. |४शणए०१४ए & 7. ४ 0(७१७७) लिखते 
हैं कि “पस्तामाजिक जीवन के विविध श्रकारों तथा सामाजिक जीवन के विक्रास का 
अध्ययन ही सामाजिक मानवशास्त है ।" 

सामाजिक मानवशास्त्र' की उपयुक्त परिभाषाओ्रो के आधार पर सामाजिब 

- मानवशास्त्र की कुछ आधारभूत विशेषताञ्रो का उल्लेख किया जा सकता है जो 
निम्नाँकित है-+ 

(]) सामाजिक स्ानवशास्त्र का सम्बन्ध सुख्यत्तः प्रादिम समाजों के 
अध्ययन से है 

(2) सामाजिक मानवशास्त्र सस्थागत सामाजिक सम्वन्धो श्रोर उस 
व्यवस्थाओ का ग्रध्ययन करता है, जिनमे ये सम्बन्ध संगठित 
होते हैं । 

(3) सामाजिक मानवशास्त्र मूलत सामाजिक सरचनाओी का अध्ययन 
करता है । सामाजिक सरचना मे विवाह, परिवार, नातेदारी, बश, 
मौत, सामाजिक, आर्थिक, राजनीतिक व्यवस्था एबं विधि व्यवस्था 
ग्रादि को सम्मिलित किया जाता है । 

(4) सामराजिव मानवश्चास्त्र का सम्बन्ध मानवीय व्यवहार की विविधता 
और उसमे पार्द जाने वाली एक्तता का भी अध्ययत व निरूपण 
करना है । 
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8 सामाजिक मानवशास्त्र 


सामाजिक मानवशास्त्र की विषय-बस्तु 
(5ए९ल फ्रद्घारर ण॑ 50संग्र 4 कुण० १५9) 
सामाजिक मानवशास्त्र के पारिभाषिक विश्लेषण के उपरान्त श्रव हम 
सामाजिक मानवशास्त्र की विषय-वस्तु (5प0«८न79/०४) पर प्रकाश डालेंगे । 


उपरोक्त विद्वानों ने जिन शब्दों मे सामाजिक मानवशास्त्र को परिभाषित 
क्या है उससे ऐसा प्रतीत होता है कि सामाजिक मानवशास्त्र के अध्ययन विषय 
तथा क्षेत्र के बारे मे काफो विवादग्रस्त विचार हैं। रेडक्लिफ ब्राउन ('रिध्वणाई४ 
छा०फा) सामातन्रिक मानवशास्त्र के क्षेत्र को श्रादिकालीत समाज एवं मनुष्यों तक 
ही सीमित रखते हैं। इनके मतानुसार सामाजिक मानवश्चास्त्र उत समाजों अथवा 
सामाजिक व्यवस्थाप्रों का अध्ययन है जिनकी समग्र रूप में तुलना की जा सके | 
अर्थात्‌ सामाजिक मानवशास्त्र के भ्रन्तगंत सीमित समाजो या सामाजिक व्यवस्थाओं 
को ग्रपने अ्ध्ययत से सम्मिलित कर सामाजिक जीवन की उसकी समग्रता में देखने 
और तुलना करने का यत्न किया जाता है। दूसरी शोर इवान्स प्रिद्चार्ड [छएथ75 
ए?7(.४70) सामाजिक व्यवस्थाप्रों पर जोर देकर नही, बल्कि सामाजिक व्यवहार 
एंव सामाजिक सस्थाप्नो को सामाजिक मानवशास्त्र के क्षेत्र के अन्तर्गत मानते हैं । 
एक भ्रन्य मानवशास्त्री पिंडिगटल सामाजिक मानवशास्त्र को समकालीन झादिम 
समाजो की सस्कृतियों (50697 णी॑ टए(ण९७ 0 00॥0धशए०श9| शाग्रााए८ 
(०॥४ए००४०४) का ग्रध्ययन मानते हैं। प्रमुख मानवशास्त्री नडेल ()१80०!) 
में तो पहले दो विद्वानों से मतभेद स्प्रष्ट करते हुए जोर देकर कहा है कि सामाजिक 
व्यवस्थाएँ ही सामाजिक माठवशास्त्र का तक पूर्ण अध्ययन विषय है । लूसी मेयर 
(7००५ १४) ने तो यहाँ तक कहा है कि आजकल अधिकतर सामाजिक 
मानवशास्ती अपने विषय को समाजशास्त्र की एक शाखा के रूप में मानते हैं ।* 
इससे ऐसा झ्ोभास होता है कि हम संद्धान्तिक समाजशास्त्रियों की भाति अतेक 
प्रकार के मानव समाजो मे सामान्य नियम ढूँढते हैं। भारतीय समाजशा स्त्रियों मे 
प्रो, एस सी दुबे (5८ ॥079८9) के सामाजिक सानवश्ञास्त्र के प्रध्ययत विपय-क्षेत् 
में सामाजिक तथा राजकीय सगठन, न्याय व्यवस्था आदि झाते हैं । विभिन्न विचारों 
को दृष्टि मे रखकर यथार्थता को समझना आवश्यक है, जिसके लिए यह जातना 
चाहिए कि सामाजिक मानवशास्त्र वास्तव में 'क्या भ्रध्ययन करता है' और “क्या 
अध्ययन नही करता है ।' 


सामाजिक मानवशास्त् क्या अध्ययन करता है ? 


इसके भ्रन्तगंत हम निम्नाँकित विन्दु्नो को रख सवते हैं-- 

3 साम्राजिक मानवश्यास्तर मे सर्वश्रमथ ग्रादिकालीत समाजों का अध्ययत 
शामिल है | भादिकालीन समाजो की सरचना, परम्परात्रो, विश्वासों झौर प्रधाग्री 
आदि का प्रध्ययन किया जाता है । साथ ही उन समाजो के सदस्या के व्यवहार की 
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उन प्रक्रियाग्रो का विश्लेषण किया जाता है जिनके फलस्वरूप विशेष प्रकार वी 
सामािक धठनाएँ पैदा होतीं हैं । 

2 सामाजिक मानवशास्त्र का आदिकालीन समाजों वा यह अध्ययन केवल 
एकपश्येय नहीं होता, यह तुलनात्मक विश्लेपस्य पर आधारित होता है। सामाजिक 
मातवशास्त्री मानव समाजो की प्राचीन और अर्वाचीन सरचताश्रो का ग्रध्ययन 
करके यह तुलनात्मक विश्लेपण प्रस्तुत करते हैं । 


3 सामाजिक मानवशासत्त्र के श्रस्तगंत मानवो के उन व्यवहारों का अध्ययन 
होता है जितका विकास प्राय विशेष परिस्थितियों के कारण होता है) इसके 
अतिरिक्त विभिन सॉस्कृतिक प्रभावों का अ्रध्ययन भी इस शास्त्र मे किया जाता है । 
सामाजिक मानवशास्त्री यह देखने का प्रयास करता है कि समाज की सस्कृति किस 
प्रकार विकसित होती है, किस तरह उसका प्रसारण होता है और किस रूप मे वह 
अन्य सस्क्ृति को प्रभावित करती है पर इसका प्राशय यह नही है कि सामाजिक 
मानवशास्त्र को हम सस्कृतियों का अध्ययन मान लें | मूल रूप मे इसमे समाजो का 
अ्रध्ययन है, सस्कृतियों का नही, पर चूँकि समाज व सस्क्ृति परस्पर घनिष्ठ रूप से 
सम्बन्धित हैं, ग्रतः समाज के ग्रध्ययन के सिलसिले में कुछ सांस्कृतिक प्रभावों का 
भ्रध्ययन भी होता है ॥ 

इस प्रकार सामाजिक मानवज्ञास्त्र के अन्तर्गत उन सस्थागत सामाजिक 
सम्बन्धो, व्यवहारों, व्यवस्थाओरो, सूल्या आदि का श्रध्ययन सम्मिलित है जिन्हे 
वास्तविक झवलोकन द्वारा ज्ञात किया जा सकता है। इस शास्त्र का क्षेत्र वस्तुत 
अत्यन्त व्यापक है । यह मानव समाजी की समस्याभों का अ्रध्ययत करता है और 
सम्यता के स्तर से दूर समाजो की प्रक्रियाप्नो का अ्रध्ययन इतिहास के रूप मे करता 
है। सामाजिक मानवशास्त्री यह देखता है कि किसी समाज मे मानव व्यवहार के 
मौलिक प्रतिमान क्‍या हैं ग्रोर परिवर्तित परिस्थितियों मे ब्यवृहार के प्रतिमान किस 
त्तरह स्थिर रहते हैं। वह यह भी देखता है कि मानव समूह की क्रियाओरे को तथा 
व्यक्ति की क्रियाप्रो को कोन नियन्त्रित करता है ? निष्कर्प यही है कि सामाजिक 
सानवशास्त्र का केद्रीय विषय व्यक्ति और सप्ताजो को क्ियाएँ हैँ । इसका क्षेत्र 
व्यक्ति और समाज की पारिवारिक, धामिक, आर्थिक आआरादि सभी क्ियाग्रो और 
व्यवस्थाश्रों तक व्यापक है । यह शास्त्र सभी मानव समाजों का अ्रध्ययन करता है, 
तथापि ग्रादिम समाजों के अध्ययन में विशेष प्रयत्नशील रहता है क्योकि प्रादिम 

समाजों के सामाजिक जीवन, सामाजिक सम्वन्धों ग्रौर सस्याग्रो का विश्लेपण बड़े 
महत्त्व का है । बने -श्ने झादिम समाज ओर सस्क्ृतियाँ लुप्त होती जा रही हैं, 
अत यदि उनका प्रष्ययत न किया गया तो मनुष्य आवश्यक अमुल्य ज्ञान से वचित 
रह जाएगा । उल्लेखनोय है कि सामाजिक मानवशास्त्र ऐसी सामाजिक सह्याह्रो, 


सम्वन्धो, व्यवस्थाप्रो ग्रादि का हो अध्ययन करता है जो वास्तविक तथ्यों पर 
घाधारित खोज होते हैं । 


20 सामाजिक मानवशास्त्र 


सामाजिक मानवशास्त्र क्या अध्ययन नही करता है ? 

सामाजिक मानवश्ास्त्र का उ्िपयक्षेत्र यद्यपि अत्यन्त व्यापक है तथापि 
झसीमित नहीं है । समाज द सस्कृति से सम्बन्धित अनेक बातें इसके अध्ययन 
क्षेत्र में सम्मिलित दही होती । प्राय साम्राजिफ मानवशास्त्री इन बातों का अध्ययन 
नही क्रते-- 

। सामाजिक मानवशास्त्री किसी रुम्यूर्ण सस्कृति को लेकर नहीं चलते 
क्योकि यह कारये साँस्कृतिक मानवशास्त्र का है। वे केवल संस्थागत सामाजिक 
व्यवहा रो, सामाजिक सस्थाझ्रो, सामाजिक सगठनो और व्यवस्थाड्रो आदि के अ्रध्ययत 
तक अपने को सीमित रखते है। कारण स्पष्ट है कि सामाजिक मानवशाह्तर 
सॉस्द्रतिक मानवंशास्त्र की एक शाखा है, ग्रन रूँसकछृतिक मानवशात्र के सभी 
अध्ययन विपयी को अपने क्षेत में नहीं समेठ सकती । 

2 सम्पूर्णो ससकृति का अ्व्ययन न करने के कारण ही सामाजिक मानव- 
शास्त्र सम्पूर्ण (१४४०८) समाज का अध्ययत नही करता । इसके अन्चर्गत समाज 
के छुछ पहलुप्नो को ही चुना जाता है । यह सम्भव नहीं है कि सामाजिक मानव- 
शास्त्री अथवा भ्न्‍्य कोई वेज्ञानिक या समातशाल्त्री सस्तार के सम्पूर्ण भाग का 
अधवा सम्पूर्ण प्रशति का अवलोकन करे या प्रध्ययन करे। इवास्स प्रिद्चार्ड मे 
इसीलिए लिखा है कि सामाजिक मानवशास्तर के अन्तर्गत केवल कुछ सस्थागत 
व्यवहारों भ्रयवा सस्थाओं (जंसे--परिवार, नातेदारी, धारमिक विश्वास, राजनीतिक 
संगठन झ्रादि) को लिया जाता है | इसी विचार की पुष्टि मे थी वीटी (8680०) 
ने लिखा है कि “सामाजिक मानबशास्त की विपय-सामग्री के अन्तर्गत सम्पूर्ण समाज 
प्रथवा समाजों से अधिक यथार्थत उत सस्थागत सामाजिक सम्बन्धो और व्यवस्थाश्रो 
को लिया जाता है जिनमे य नम्बन्ध व्यवस्थित रह सकें ।” 

3 सामाजिक मान्वश्ास्त्री अपने को देश और काल की सीमा में वाँध 
कर नही चलते । उन्होंने सामाजिक जीवन के विभिन्न पक्षों झर प्रत्येक देश प्रौर 
काल के समाजी का वर्णन और विश्लेपण क्या है और झ्ाज भी वे ऐसा ही कर 
रह है। प्राय ग्रादिम समाजो के अध्ययन में वे इसलिए झ्धिक सनिय रहते हैं 
क्योत्रि प्रथम तो ये समाज छोटे और सरल होते हैं जिनका आसानी से श्रौर सुसयठित 
तरीके से भ्रव्ययव सम्भव होता है, तथा दूसरे, इनके अध्ययन से प्राप्त ज्ञान श्राधुतिक 
जटिल समाजो के अध्ययन में सहयोगी सिद्ध होता है । 

4 सामाजिक सानवशास्त्री विभिन समाजों की प्रक्रियाओं, जनसस्या, 
प्रपविक, सामाजिक, राजनीतिक, धामिक, पारिदारिक व्यवस्थाओ झादि का अध्ययन 
समग्र रूप में नही वरन्‌ उनके झज्ञो के रूप में करते हैं । 

ईं ई इवास्स ब्रिद्चार्ड (2 छे छरआ5 एा/ला०१) ने सामाजिक मानव- 
शासन के अध्ययन क्षेत्र का स्पष्टीकरण करने हुए जिन लक्षणी का वर्णन क्या है 
उनमे 'सामाजिक मानवशास्त्र के वियय क्षत' को जानने ने मदद मिलती है। जिनका 

उल्लेख दस प्रकार है-- ई 
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() मबद्यपि सामाजिक मातवशास्त्री सभी प्रकार के मानव समाजो का 
अध्ययन करता है, किन्तु प्रमुख रूपो मे आदिम समराजो के अध्ययन 
की और अधिक ध्यान देता है। जैसे कि आदिम समाजों में लोगो 
की भाषा, कानूनी व्यवस्था, धर्मे, सामाजिक तथा राजनीतिक 
सस्थाएं । 

(2) सामाजिक मानवशास्त्र किसी भी सामाजिक सस्था, सम्बन्ध एवं 
व्यवस्था के विषय में प्क्‍ध्ययन करता है जो कि उपलब्ध तथ्यों पर 
आधारित होती है । 

(3) सामाजिक भानवश्ञास्त्र सस्यागत सामाजिक व्यवहारों व सम्बन्धो 
तथा सस्थाग्रो का विज्ञान है जिसके अन्तर्गत समाज की जनसख्या 
आशिक स्थिति तथा वेघानिक एव राजनीतिक सस्थाएँ परिवार तथा 
नातेदारी की व्यवस्था, घ॒र्म आदि का अध्ययन सामाजिक व्यवस्थाप्रो 
के एक मुख्य अझग के रूप मे किया जाता है ! 

(4) सामाजिक मानवशास्त्र के अन्त्गंत समाजो का अध्ययन होता है, न 
कि सस्कृतियों का । समाज की सम्पुर्णो सामाजिक सरचना में विभिन्न 
ऐसी घ्यवस्थाएँ पाई जाती हैं जिनको नातेदारी व्यवस्था आर्थिक 
व्यवस्था तथा घामिक एवं राजनीतिक व्यवस्था के नाम से जाना 
जाता है। इन्ही के अन्तर्गत प्रन्य सामाजिक कज्ियाएँ जैसे विवाह, 
सरकार, घ॒र्म भादि भी झाते हैं । 

उपयुक्त विवरण में सामाजिक मानवशास्त्र के प्रमुख लक्षणों का वर्णन 

करते हुए इवाम्स प्रिट्चार्ड ने 'ग्रादिम समाजो! के अध्ययन पर जोर दिया है । 
आदिम समाज (शयायाए८) किसे कहा जा सकता है और उसका अध्ययन हम 
क्यो करते हैं इसके लिए राल्फ पिडिगटत (४७98 ?70072६००) के शब्दों मे 
ऐस समाजो की प्रमुख विशेषताप्रो का उल्लेख इस प्रकार किया है-- 

() ग्रादिम समाजों मे प्राय लेखन या लिपि का प्रभाव रहकर व्यापक 
निरक्षरता पाई ज'ती है । 

(2) ऐसे समाजों के सगठन का प्रमुख आधार गोत्र, ग्राम या जनजाति 
होता है न कि सम्य समाजों की तरह राज्य, राष्ट्र या साम्राज्य । 

43), इक प्रचार के सण्यओे के फऑषप्योतणियी सिकण सिप्यदण 'यावा 
जाता है! 

(4) ग्रादिम समाजों में परस्पर सामाजिक सम्वन्यों का झ्ाधार रक्त- 
सम्बन्ध तथा स्थान होता है, जो कि पसम्य समाज की तुलना में 
अधिक गठित पाया जाता है। 

(5) भादिम समाजो मे आाधथिक विश्वेषीकरण तथा सामाजिक समृहो का 
अभाव पाया जाता है जो सम्य समाजो में नही होता । 
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सक्षेप मे जे एच- एम बीटो के अनुसार सामाजिक मान्वशास्त्र का 
अध्ययन विषय-सम्पूर्ण समाज या रूमाजो से अधिक यथार्थ रूप म सस्थागत 
सामाजिक सम्बन्ध तथा वे व्यवस्थाएं है तिनमे ये सम्वन्ध व्यवस्थित रह सकें।! 
इसके अ्राधार पर सामाजिक मान्वशास्न दे विष्य क्षेत्र मे इत विपयो को सम्मिलित 
किया जाता है--() ऐसे सस्थागत सामाजिक सम्बन्ध घटनाएँ एवं व्यवहार 
जो घटित होकर वास्तविक रूप म पाए जाते हैं, (2) ऐस समाज के लोग इनको 
कन रूपी में समभते हैं (3) इन सबस सम्पन्धित जो सामाजिक, वैधानिक 
एव नैतिक प्रचलित रहते हैं। इस भाति सामाजिक मानवशास्त में सम्धापत 
सामाजिक व्यवहारों, सामाजिक सम्दन्धो तथा साम्रात्रिक व्यवस्थप्नों एवं मूल्यों 
के अध्ययन को महत्व दिया जाता है। एस एफ उडेय के पब्यो मे सामाजिक 
मानवशास्त्री प्राय प्रववोकन (0६5७8%०४०॥) पर अधिक जोर देते है न कि 
(छ्ाा्रणाणव) पर, गहत विशोपर” पर अधिन' बल देते हैं, न कि '्तृत खोजों 
पर (५श०७ २७02० $ए07ए८७५).. पिसस उत तथ्यों का सप्रह सम्भव हो सके जो 
कि समाजशास्तीय अनुसधात से छुट जाते हैं और इतिहास के पृष्ठो मे लिखते से 
रह जाते हैं । मर 
हम शादिम समायों दा अध्ययन क्‍यों करते हैं ? 
(शाह 8० ५४९ 5/009 शांफांध्त० 8०थं९४९४ ?) 
सामाजिक मानवशास्त्री आदिम समाजों का अ्रष्ययत क्यों करते हैं ? जब 
, हम इस प्रश्न के उत्तर पर विचार करते हैं तो साथ मे यह तर्क भी प्रस्तुत किया 
जाता है फि यदि मामाजिक मातवशास्त्री उतना ही रुम्भीर भ्रष्ययन एबं परिश्रम 
समय एवं विकासशील समाजों वी सभस्थाओ का विश्लेपण करने में करें जितना 
कि वे शादिम समाजो में करते हैं, तो ग्रधिक लाभकारी परिणाम सामने श्रा सकते 
है। इस सम्बन्ध में यट सोचता कि सामाजिक मानवशास्त्र का अध्ययन आदिम 
समाजी तफ ही सीमित है, गलत है। साप्ाजिक मानवणास्त्री श्रादिम समाजों का 
ग्रध्ययन एक प्रकार की ऐतिहासिक घटना (प्राहठ7०व 3०००८॥६) मात्र ही 
है । 84ी शत्ताब्दी मे ग्रौद्योगिक क्राँति के समय यूरोप के लोगो ने ग्रफ़ीका तथा 
एशिया के अनेक क्षेत्रों मे प्रवेश क्या | पर्यटक, मिशनरी, व्यापारी इत्यादि ने 
उनके जीवन से सम्बन्धित महत्त्वपूर्ण विवरण प्रस्तुत किए | इस तरह प्राच्य देगो 
तथा विश्व के प्रन्य सुदूर क्षेत्रों के सम्बन्ध में यूरोप में सत्य, अ्रधंसत्य झोर असत्य 
मिजी-जुली सामग्री को एकत्रित किया गया । वेज्ञानिक अध्ययन के रूप से 
सामाजिश गरानवशास्त्र ने यथा को झपना लक्ष्य मानते हुए सामात्रिक दशा 
सॉस्क्ृतिक सत्य के तिरूपए के थिए उसने अपनी विश्िप्ट-प्रणाली विकसित की । 
सर हेनरी मेन (5 प्रथा» (८706) ने स्पष्ट किया है कि ग्रादिम समाजो 
की धटनाओं को समभना पहले-पहल वरठिन होता है। यह परेशानी उतकी विचितता 
के कारण होती है | वर्तमान रप्टिकोर से ऐसी घटनाओ को देखने पर हमे आएचर्य 
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ने हो ऐसा नहीं हो सकता । इसलिए स्पष्ट है कि सामाजिक मानवशय्यास्त्रियों द्वारा 
आदिम समाजों के अध्ययन का महत्त्वपूर्णा बारएणा इन संमाजों का अ्रवोखापन है, 
जिसके प्रति लालसा जाग्रत होना स्वाभाविक ही है अर्थात्‌ जिज्ञासा ही मातव का 
अज्ञात के प्रति आवर्धित कर प्रेरणा देती रही है। अनः एस एफ वडेत ने जार 
देकर कहा है कि झाजकत्र ऐसे श्रादिम समाजों के ब्रताखेपन या अ्रपरिचितता 
(शाक्षाइटार55 ० सिफ्म्ागाए: 89029) पर नहीं अपितु तुलनात्णक अध्ययन 
द्वारा ग्रादिम समाजो और हमारे सम्य समाजो म॑ समानता को डूंढ़ने पर अधिक 
जोर दिया जाता है । वास्तव म प्रायः यह निरूपएा करने को इच्छा की, कुछ भी 
हो, किस प्रकार मनुष्य सर्वत्र समान है, स्पष्टत प्रकट होती है । 

अनेद' मानदशास्त्रियो ने कुछ अन्य तक थी प्रस्तुत किए हैं जिनके श्रादार 
पर सामाजिक मॉनवश्यास्त्रियो द्वारा आदिम समाजो का अ्रध्यनन क्‍यों क्रिया जाता 
है का उत्तर और भी विस्तार से समझा जा सकता है-- 

ई ई इबान्स प्रिद्चांड (8 ८ 8५७४5 ?:४7था४7०) के छब्दो मे प्रादिम 
समाजो के अध्ययन का महत्व उनके प्रान्तरिक मूल्य (079० ४४।४६) के 
कारण है । आदिम समाजो मे जीवन के अनेक तरीको, मूल्यों तथा जीवन के ऐसे 
बिएवासो का श्राभास होता है जो हमारी दृष्टि मे आराम एवं सभ्यता की न्यूनतम 
झ्रावश्यकता से भी कम हैं ) वे मानव-जीवन के साक्षात प्रतिदिम्ब हैं तथा उनम 
मानव के सजीव रूप की अधिक स्पष्ट तथा स्वभाविक स्वरूप की भवक मिलती 
है । बलूखोच (६८।७८॥:४०७) के क्रचुसार प्राव्मि समाजों वा अध्ययन हमारे लिए 
झपने सभ्य समाजो को समझने के जिए एक सरल मार्म प्रस्ठुत करता है, वयोकि 
आदिम समाज बहुत सादे, सरल एवं छोठे होते है इसलिए उनके ब्राधार पर किए 
गए भअ्रध्ययनों के सहारे श्रधिक विकृपित समाजो का प्रध्यपन सरल हो जाता है। 

प्रादिम समाजो के अध्ययत पर जोर देने का एक कारण यह भी ह कि 
सम्य समाजो के सम्पर्क मे श्राने से उनमे परिव्तत आ रहे है जिससे आदिम समामो 
का 'प्रपतापन' समाप्त हाता जा रहा है। इसी के लिए इवास्स प्रिट्चार्ड ने स्पष्ट 
कहा है कि ये लुप्त होती हुई (४४४॥58॥8 50८8! $ए8४6४) सामाविक 
व्यवस्थाएँ अपूर्व सरचनाप्मक विभिनताग्रों (ए्रवुृष्ट 900०एव्र एशाका०705) 
को प्रस्तुत करती हैं जितका कि अध्ययन मानव-समाज की प्रह्मवति को समभने मे हमे 
काफी मदद करता है, क्योकि सस्थाओं के तुलनात्मक अ्रध्ययन मे तमाजों की सस्या 
उतने महत्व की नही होती जितनी कि उनकी विलजिताड्रा की सीमाएँ । 

डी एन. मजूसदार एवं टी एन मदात ने अपनी पूर्वोक्त ऋृति में दृस्ध प्रश्न 
की विस्तार से विवेचना की है कि * हम्न आदिम समाजो का अध्ययन क्यो करते है +” 
डॉ. मजूमदार एवं मदान लिखमे हैं-- 

“झदि यह कहा गया है कि मानवषासत्तत्र कात्त, स्वान और सॉँस्क्रतिक स्तर 


का भेद किए बिना मनुष्य का अ्रच्ययन करता है, यह तय पूछा जा सबता है जि 
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सामाजिक मानवशात्तत्र द्वारा मात्र आदिम समाज का प्रध्ययन ही क्‍्यी किया जाता 
रहा है २” मजूमदार का मानना है कि इस प्रकार के अध्ययनों के मूल म दो कारण 
उत्तरदायी हैं वे हैं-- 
2 ऐतिहासिक सयोग एवं बाद मे, 
2 जानबूभकर किए गए प्रयासों के द्वारा आ्रादिम समाजो के प्रध्ययन को 
प्राथमिकता । 
मजूमदार का विचार है कि यूरोपीय राष्ट्रो द्वारा विश्व के विभिन्न भागों 
की खोज के युग का झारम्भ पल्कहवरी शताब्दी म हो गया था । इसी दौर मे उत्तरी 
और दक्षिणी अमेरिकी महाद्वीप की खोज हुई और अफ्रीका तथा सुदूर-पूर्व के कई 
भांगो को भी खोज विकाला गया। अफ्रीकी नीग्रो श्रमिक पद्धति पर प्रधातत 
आधारित प्रमेरिकी बागान झाधिकी ने यूरोप मे भारी उद्योगों के विकास म कारगर योग 
दिया । भ्रटूठारहवी शताब्दी तक गआरात्ते-आरत यूरोप में श्रौद्योगिक त्रान्ति [76097 
८ए०४४०॥) क्षा प्रवर्तत हा चुका था। बडे प्रेमाने पर उत्पादन कीं क्षमता के 
लिए यह श्रावश्यक था क्रि केच्चा माल (९४७ )४०7१४)) और बाजार 
(४०४:८४) उपलब्ध हो ॥ इस आवश्यकता पूति हतू ही यूरोपीय व्यापार को 
दुरवर्ती एव व्यापक क्षेत्रों तक पहुँचना पडा । व्यापारियों को इस क्ियाप्रो का 
राजनीतिक क्रिया ने श्रनुममन किया। भारत इसका श्रेष्ठ उदाहरण है ताकि 
माल की प्राप्ति एवं उत्पादित माल की खपत की समुचित व्यवस्था की जा 
सक | ये ही वे दिन थे जब इकाई मिशनरी धर्म परिवतेन की क्रियाप्रो को व्यापक 
. एव प्रभावकारी बनाने मे सलग्न थे तब व्यापारिक एवं राजनीतिक क्रिया से ये 
भी कंसे पीछे रह पाते ? दुसरे शब्दों मे इन मिशनरियों ने भी अविलम्ब उक्त 
फ़िषाप्री का अ्नुगमन किया, पर कही-कही तो ये इतसे भी पहले ही पहुँच गए । 
इन सभी क्रियाप्रो की सफ़लता इस वात पर निर्मर करती थी कि इन नए क्षेत्रो एव 
यहाँ के लोगों को जीवन-पद्धति को किप हद तक समझा जा सका है । इसीलिए इन 
लोगो के रीति-रिवाजों और ब्यवहारों के भ्रध्ययन का प्रयास किया गया भौर इसी 
रूप मे आदिम समाजो (ाप्एार6 502०6०072$) के प्रध्ययत मे रुचि रखने थाले 
पहले विद्यार्थी ग्रागे प्राए ॥! 
इस प्रकार शोधाधियों व्यापारियों एवं प्न्य यात्रियों आ्रादि के द्वारा खोजे 
गए इस प्रकार के ग्रांदिम या जनजातोय समाजों के अध्ययन का गौर राजतीतिक 
दाशंनिकों [?07068 7]7050फ0८5) को भी घ्यान गया। इस श्रकार के 
अध्ययनीं मे प्राथमिकता से अध्ययत करने वाले रूसो ये । 
डाबिन द्वारा लिखित ओरिजन प्रोंफ स्पिसीज (0९77 ० 59८८८९$ | पुस्तक 
जो ]859 में प्रकाशित हुई, इसे मानवश्चास्त्र तथा साथ ही सभी उद्विकासीय 
अध्ययती का जन्म-वर्ष माना जा सकता है | डाविन के ही समकालीन प्रमुख द्विटिश 
समाजशास्त्री हख्व्ेर स्पेन्सर (स्टाफ 59०८८८:) थे । स्पेन्श्तर अपने स्वतन्त्र 
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अध्ययनों के श्राधार पर इस निष्कर्ष पर पहुचे कि मानव के शार्र रिक पक्षों की 
तरह हो उसके सामाजिक जीवन का भी उद्विकास (5ए०४०७०४७) होता है। 
अन्नीसवी शताब्दी के अनेक समानवश्य/स्त्रियों ने आदिम समाजो का अध्ययन इस 
आशय से किया कि उन्हे मानवीनय सस्थाओ्रो की उत्पत्तियो के सम्बन्ध म श्रमाए 
मिल सकें । 
इस प्रकार हम देखते हैं कि बोसवी शताब्दी को प्रमुख विशेषता यह थी कि 
इसमे उद्विकास (&४0]ए७०७) का प्रभाव शने शर्ते हो गया इसी तरह, मानव 
की काल्पनिक प्राकृतिक अवस्था सम्बन्धी पूर्व प्रचलित अ्रभिरुत्नि का ग्राकपंण भी 
समाप्त हो गया । अ्रब मानवशास्त्री जानबूककर ग्रांदिम समाजो (प्राण 
8006४९८5) का अध्ययन करने लगे । इस भ्रकार सेद्धान्तिक दृष्टि से परिभाषित 
करने पर मानवशास्त्र केवल शभ्ादिम समाजो के अध्ययन तक ही सीमित मही रहता । 
किन्तु यथार्थत कुछ नत्रीनतम शोघ प्रवृत्तियों को छोड, मानवशास्त्री आदिम समाजों 
के अध्ययन में ही इतने सलग्न रहे हैं कि कुछ समीशको ने उन्हें बर्वरवादी भी कहा 
है । आदिम समाजो म मानवशास्त्र कौ इस भअ्रतन्य ग्रभिरुच्चि के पीछे कुछ कारण भी 
रहे हैं। वैसे, अपनी विपयवस्तु के बारे मे मानवशास्‍्त्री ने, एक वैज्ञानिक की तरह 
कभी कोई भपमान महसूस नही किया है । 
इस प्रकार हम दखते हैं कि ग्रादिम समाजो के अध्ययन का भ्राकर्षण खीच 
लाया । झनेक मानवशास्त्रियों ने अनेक कारणों से आदिम समाजों का पग्रष्ययन 
विभिन्न इष्टिकोणो से प्रारम्भ किया । 
मजूमदार एवं मदान कहते हैं कि समाजो के मानवशास्त्रीय श्रध्ययन के 
पीछे रहे कारणी को प्रवधारणात्मक एव ग्रध्ययन प्रणालीय मामक दो भागी मे बाँटा 
जा सकता है। यदि कोई मानव-समाज का अध्ययन करना चाहे या इसके बारे में 
कतिपय सामान्यीकरण (000९श्ाटआ॥07) स्थापित करना चाहे तो ऐसा वह 
तब तक भली प्रकार नहीं कर सकता जब्र तक कि सभी प्रकार के समाजों का 
भ्रध्ययन वह न करे । मानव-समाज के ग्रध्ययत मे लगे हुए किसी भी विज्ञान की 
प्रवधारणा जब तक परिपूर्णोहपेण प्रतिनिधि नही होते तब तक-उन्हे हम स्वीकार नही 
कर लेते । क्लूखोन स्वय लिखते हैं कि आदिम समाजो का प्रध्ययन हमे स्वय को 
समभने में सक्षम बनाता है । 
इस प्रकार क्लूखोन की उक्ति का ग्राशय यही है | इसके साथ ही यह भी 
प्रावपयक है कि किसी भी विशाल इकाई के अन्तर्गत विद्यमान उप्रकारों का 
प्रध्यवन भी किया जाए ताकि उपयुक्त याख्यात्मक अवधारणा रची जा सके। इसी 
सन्दर्म ने इवान्स प्रिदूचार्ड (5५७०5 ऐ7०0४270) झादिम समाज के प्रध्ययन को 
अपने श्राप में महत्त्वपूर्ण एव मूृल्यवान मानते हैं । 
कई बार ऐसा होता है कि एक ही व्यापक यथायें के दो भिन्न भिन्न पन्नों 
में से एक सरल होता है दूसरा जटिल । एसी स्थिति मे, सरल प्रकार के अध्ययन 
के झाघार पर ऐसे कुछ अध्ययन प्रणावीय उपकरण रचे जा सकते हैं जितका उपयोग 
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जटिल प्रकार के अध्ययन हेतु किया जा सके । श्रादिम समाज की सरलत्ता की कुछ 
विशेषवाएँ होती हैं । इनम से प्रमुख हैं--सीमित मूक्षेत्र, कम जनर्सस्या, प्रजातीय 
एवं साँस्क्ृतिक सम्यता, अपेक्षाइुत कमर जटिल सामाजिक समूह, सामान्य भौद्योगिवी 
अन्त निया एवं अन्त सप्रेषएण घीमी गति, ययास्थितिदाद, नवाचार का अभाव, 
झावि। इसीलिए, आदिम के अध्ययन हेतु विधियाँ एव उपकरणो की रचना एव 
इसका उपयोग अश्रधिक सुविधाजनक होता है ( थोडे-बहुत सशोधवो के साथ इन्ही को 
जटिल नगरीय समाज ने अध्ययन हेतु भी प्रयुक्त किया जा सकता है । यह भी सम्भव 
है कि इस प्रकार प्रयत्न से कोई सरल से जटिल (झग्राफ़ञा6 (0 0०४५) मे 
परिवतेन के सम्बन्ध मे पूर्वानुमान लगाने की चेप्टा भी कर सकता है । इस प्रकार 
आ्रादिम समाज के प्रध्ययत वे आवार पर, मानव समाज की भ्रकृति के बारे मं 
पर्याप्त जानकारी प्राप्त करना भी सम्मयर है । इसी उद्देश्य से मी प्रादिम समाज का 
अध्ययन करते हैं। इस प्रकार के उपागम को रेमड फर्य (शिवआणण्याए् फ्श0) 
सूक्ष्दर्शी (0(८70॥0॥०) अ्रध्ययन कहते हैं, श्र्थाव्‌ सूक्ष्मतत्व के प्रध्ययन द्वारा 
दृंहृतत्त्व (698070००४7) का अधच्ययत करना ॥ 
यही पर हमे इस बात का भी उल्लेख करना चाहिए कि मातव्शास्त्रियो 
को इस प्रकार के श्रादिम समाजों के भ्रध्ययत में मूलतः किस प्रकार के सकटों का 
समाना करता पड़ता है। भानवशास्त्रियों का प्रभुख रूप से एक सकट यह है कि 
सामा यत यह देखा गया है क्रि आदिम समाज विलुप्त द्वीते जा रहें हैं। इसके 
पीछे दो बार रहे हैं अर्थाव्‌ आदिम लोगो एवं प्राधुनिक लोगों के बीच के 
पारिस्परिक सम्पर्क का प्रभाव अश्रधिकाशत विताशकारी ही रहा है। ग्राधुनिक 
मनुष्य ते आदिम मनुष्य के जीव में सॉल्कृतिक, सामाशिक आाथिक, स्वास्थ्य 
सम्ठन्धी, अनेक समस्याओं को जन्म दिया है । मश्ुमदार एवं मदान दे इस समस्या 
के लिए टोडा (7009) जनजाति का एक उदाहरण दिया है। आपके पअनुश्तार-- 
]820 भ अ्रग्रेज श्रधिकारियो के इस निशंव के साथ क्िवे दक्षिण भारत 
में श्रपनती गर्मियाँ सीजग्रिरि पर्वत स्थलो से विताएँगे, इस क्षेत्र मे रहते वाले ठोडाश्ो 
के बुरे दित आ गए। इन अग्रज अधिकारियों के सम्पर्क के पतस्वकूप बाहरी 
सभ्यता की टोडाप्रो की मिलने वाली पहली सौगात थी रतिरीग । इसका दोडाप्रो 
पर इतना जबर्दस्त विनाशक प्रभाव पथ्य कि टोडा आज समः्तप्राय हो चुके हैं। 
भ्रासाम की नागा जाति के कतिप्रय कवीलो के सामाजिक एवं घामिक जीवंत 
में ईसाई मिशनरियों के हस्तक्षेप के फलस्वरूप भी कुछ समस्याएं पदा हुई हैं । सरल 
समाजो की एक विशेषता इनकी अस्तरण ग्रन्तर-निर्म रता होगी है । इसका झ्राशय यह 
है विः जीवन का कोई भी पक्ष यदि बाह्य प्रभाव से आक्रात होता है तो समूची जीवन- 
पद्धति चरमरा जाती है, और कमी कभी टूट-फूट भी जाती है । दसस पैदा होने वाली 
निराशा हे फतस्वरूप ही प्रायः तथाकथित नाडी टूदने (जीवन लीला समाप्ति) की 
स्थिति पैदा हो जाती है ॥ झ्रास्ट्रेलिया, भारत, ग्फ्रीका एवं अमेरिका मे, कही कही, 
प्रत्यक्ष विद प के फलस्वरूप बहुत बडी संख्या मे आदिम लोगो का विनाश भी हुमा 
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है। दुर्भाग्य से, ऐसा उन्मूलन भूतकाल की ही बात नही हैं, श्राज नी ग्रप्रीजा+ 
सलाया एव श्रम्यत्र एस सुले विद्वंप का बोलबाला है । 
आरादिम सम, हो के सुप्न होत का जो दूसरा एवं पश्रधिक शात्त वरीदा गहा 

है, बह है ग्रामीण एक नगरीय जीवन के साछ इगके सात्मीदरण (#४शाशगाणा) 
का | ग्रामीरा एवं नगरीय समारो दे साथ आदिम समाजो के सात्मीकरण 
(45था॥ 707) से इन समाजों में गम्भीर समस्या उत्पन्न हो गई । मानवजास्त 
के पारम्परिक विषयवस्ठु के व्रिलोपन की इस चुनोती को देखते हुए ही कई मानव 
शास्त्री ग्रामीण एवं नगरीय समुदायों के अ्रध्ययत की ओर प्रदत्त हुए है । 

समा गशास्त्र एवं सामाजिक मानवशाच्त्र 

_#.([800ण०8) "ते 5020ग्रने <ग्रग्रण्ण०5५) 


सम्ाजणास्त्र एंव सामाजिव मानवशास्त दोतो ही पारस्परिक कृप से एक 
दूपरे से इतने प्रधिक अस्तरसेम्याधत हु कि अनेक बार *न दोनों के मध्य किसो 
तरह का अन्तर स्थापित करता कठिन हो झाता है। क्याक्ति दोनो ही सामाशिक 
घिज्ञान हैँ एवं दोनों का ही प्रमुख उद्देश्य मानव समाज का अध्ययन करके उनसे 
सम्वधित सामाजिक निर्णयों का प्रतिषादन करना है । समानतशास्त्र जहाँ स्थय को 
सामाजिक सम्बन्धों अथवा सोटे रूप में समाज के झ्रध्ययत से सम्बन्धित करता है 
बही सामाजिक सातवशास्त्र आदि सांनव, उसके सामरातिक, झाथिक, धामिक, 
राजनीतिक श्रादि व्यवस्थाम्रो एव इण्के सगठन श्रादि के अध्ययन से सम्बन्धित है 
किमबॉल यग ते “रॉयल एन्योपोलोजी इस्टीट्यूट' की एक कमेटी से कहा था कि 
“समाज्शास्थ त ; सामाजिक मानयशास्त्र दोतो ही सानव का समूहों में व्यवहार 
का प्रध्ययतत करते है 0! 

डॉ एस सी दुवे प्रमुख भारतीय मानवशास्त्री हैं और आपने लिखा है कि 
“समप्ताजशास्त्र और सामाजिक मानवशास्त्र के वेधानिक क्षेत्र से सम्बन्धित प्राचीन 
चाद-विवाद को पुर्नजीबित करना बेकार है ग्रत में यह झतुभव करता हूँ कि हमारे 
लिए भारतीय सामाजिक पद्धतियों के क्रमबद्ध अध्ययन के प्रयत्व का अब समय झा 
गया है तथा वह सामाजिक सरचना अर्थात्‌ सामाजिक स्वहूपो तथा सामाजिक 
प्रक्रियाप्रो के विस्तृत प्रण होने के कारण यह वास्तविक रूप मे सम्ताजजशास्त्र तथा 
सामाजिव भानवशास्त्र दोनों के ही भष्यपन क्षेत्र मे आते हैं |” £ 


डॉ जी एस घुर्ये ने भी इन दोनो विज्ञानों के पारस्परिक सम्बन्धों पर 
भ्रध्ययत किया है| भ्रायका कहना है कि समाजशास्त्र का सामान्य रूप में मानय- 
3 #& एणवगा्भाह६ णी हि0*क #जॉा70700डञाल्‍ड [कध्चक्ताल थ॑ जलवा फ्ताशत है. प्लावएत 


फिलरड शाप ए०शा।॥४६ ० #ैपशेएल्फण02९, छ 36 8०० हानफेंद। १०कछ- [ए0000९- 
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शास्त्रीय दृष्टिकोए के सिहावलोकन मे हम यह देखते हैं कि इस भ्रक्वार समाजशास्त्र 
इसके उपयुक्त अध्ययन के द्वारा मातवशास्ट्री द्वारा प्राप्त तथ्यों का प्रयोग स्पष्टतया 
विस्तृत तथा मुख्य क्षेत्र के भ्वलोकन के लिए करता है। डॉ. धुर्ये का मातना है कि 
भारतीय समाजशास्त्री अ्रध्यवयनों के लिए माववशास्त्रीय दृष्टिकोण नितान्त श्रावश्यक 
है । स्वय घुर्ये लिखते हैं कि समाजशास्त्र के बिना माउचशास्त्रीय रष्टिकोए्त धन्य 
समाज के समाजशास्त्रो से भ्रधिक महत्त्वपूर्ण है १ 


डॉ श्रीवास्तव लिखते है कि “ एक बडी सीमा तक सामाजिक मानवशास्त्र 
तथा समाजश सत्र इस स्तर पर प्रविभेद्य पाए गए तथा 20दी शताब्दी के प्रारम्भ 
तक वे साथ-साथ चलते रहे थे ) दुर्खीम के मानवशास्त्रीय विचार पर प्रभाव ने ने 
क्रेवल मानवशास्त्र में कमेंवाद को धारणा को प्रदर्शित किया, वरनू मेलिनोवस्की 
तथा रेडबिलिफ ब्राउन जंसे प्रसिद्ध मानवशास्त्री भी दुखींम ढ्वारा अत्यधिक प्रभावित 
थे। आज तक भी ब्रिटेन के सरचनात्मक मानवशास्त्री दुर्खोम के समाजशास्त्रीय 
विचारों से अत्यधिक क्ृतज्ञ हैं (//३ 


डॉ श्रीनिवास समाजशास्त्र श्रौर साम्राजिक मानवशास्त्र के गन्तर को 
मिटा देना चाहते हैं क्योकि उनके अनुसार ऐसा करना समाजशास्त्र के लिए भ्रषिकों 
लाभदायक होगा। बे लिखते हैं कि “हम निश्चित रूप से समाजशास्त्र तया 
सामाजिक मानवणशास्त्र के बीच के अन्तर को दूर कर उन दोनो को तुलनाप्मक 
समाजशास्त्र के अन्तर्गत सम्मिलित कर सकते है। सामाजिक मानवशास्त्र तथा 
समाजशास्त्र को सगठत बाँछनीय है और समाजशास्‍स्त्र के लिए यह लाभदायक 
सिद्ध होगा । २ 

इस प्रकार, सक्षेप मे यह कहा जा सकता है कि समाजशास्त्र और साधाजिक 
मानवशास्त दो जुड़वा बहितें हैं, दोनो एक दूसरे के लिए उपयोगी एवं लाभदायक 
रहे हैं । हर्ट स्पेन्सर ने 'डिस्किष्टिक सोश्योलोजी' नामक प्रपती पुस्तक में और 
हॉबहाउत्त, ह्लीलर तथा जिस्सब्रगें ने अपती पुस्तक 'द मेटीरियल काल्वर एण्ड द 
सोश्यल इन्सटीट्यूशन आफ द सिम्पलर परीपुल” में मानवशास्त्रीय वश्यों का 
भरपूर प्रयोग कर लाभ उठाया है। यद्यपि समाजशात्त्र ग्रौर सामाजिक मातव 
शास्त्र में अत्यधिक घनिष्ठ सम्बन्ध है फिर भी ये दोनो ही ग्रलग-प्रतंग विपय हैं। 
वास्तव में देखा जाए तो समाज शास्त्र घोर सानवशास्त्र के बीच के प्रत्तर को 
साभाजिक मानव शास्त्र ही पाठता है । 
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विश्व में समाजशास्त्र और साम्राजिक मानवशास्त्र के विभिन इष्टिकोण 
रहे हैं। ब्रिटेत मे सामाजिक मानवशास्त्र को समाजश्ास्त्र की एक विशिष्ट शाखा 
के रूप में देवा जाता है, जबकि अमेरिका में सामाजिक मानवशास्त्र और 
समाजश्ञास्त्र ग्रव्ययत के दो विशिष्ट क्षेत्र हैं, मुरोप में एक दूसरे ही प्रकार का 
रष्टिकोश है । वहाँ मानवशास्त्र शब्द सामान्यवया भौतिक मानवश्ास्त्र के सीमित 
अर्थ मे हो प्रयुक्त होता था ।? जबकि ब्रिठिश ओर श्रमेरिक्नी विद्वान इसे सामाजिक 
प्रौर सॉस्कृतिक मानवशास्त्र कहते हैं। इसे व्यापक रूप से नृजावी विज्ञान कहा 
जाता था । ब्रिटेन मे समाजशास्त्र और मानवशास्त्र मे निकटता का एक प्रमुख कारण 
पह है कि वहाँ रेटक्नफ ब्राउन एंव इमाइल दुर्वीव के जिचारो का प्रमुत्व है । 

रेडकिलिफ ब्राउन ने सामाजिक मानवश्ास्त्र को वियय वस्तु के रूप मे 
सामाजिक संरच्रता को ग्रपना आधारभूत क्षेत्र माना था एवं सस्क्ृति तथा सामाजिक 
जीवन का उल्लेख किया था ( रेडक्निफ द्वाउन का झनुसरण करते हुए ब्रिटिश 
मपवणास्त्री सर्षिक सरवचक को आपता आपारमूढ कैद मएउते थे जबकि 
अमेरिक्री मानवशास्त्री सस्दृति के अध्ययत पक्ष में थे। सस्कृति का सामाजिक 
व्यवस्था से एक विशेयता के रूप में भ्रब्ययन किया जाता था | समकालीन ब्रिटिश 
मानवशास्तर में सरचता में अधिकतर सल्कृति का स्थान ग्रहए करता है । 


सामाजिक मानवशास्त्र से सामान्यत भ्रादिम समाजों एवं लोगो के प्रध्ययन 
में ही रुचि रखी जाती है, यद्यत्रि वे इस वात का दावा करते हैं कि उनके अ्रध्ययन 
की विषय-वल्तु समस्त मानव सह्कृतियाँ एवं समाजों का प्रध्ययन है। सामाजिक 
मानवशास्त्र वस्तुत झादिम समाजो में पाए जाने वाले लोगो के सामाजिक व्यवहार 
का अ्रध्ययन करता है तथा इन लोगो की विभिन्न व्यवस्थाओं जैसे ग्राविक व्यवस्था, 
सामाजिक व्यवस्था, घा्मिक व्यवस्था, राजनीतिक व्यवस्था, कानूनी व्यवस्था आदि 
का प्रध्ययत करता है ! यद्यपि अ्रमेरिका एवं अधिक उन्नत समाजों में मानवशास्त्रियों 
ने भ्रादिम समाजो के ग्रलावा ग्रन्य समाजो के अध्ययन भी किए हैं । वर्तमान में तो 
भ्रनेक स्थानों पर साम्राजिक मानवश्चास्त्र द्वारा ग्रामीण समुदायों (एल 
(ए०णाणणा)।06$) के अध्ययन की प्रवृत्ति का भी पर्याप्त विकास हुमा है । 


इवान्स प्रिद्चार्ड ने अपनी प्रमुख कृति 'सोश्यल एन्योपोनोजोी' मे लिखा 
है कि 'सेद्धान्तिक रूप में सामाजिक मानवश्ञास्त्र सभी मानवसमाजों का अ्रध्ययन है 
न कि केवल ग्रादिम समाजी का। यद्यपि व्यवहार में और सुविधा की इष्टि से भ्रभी 
हक उसने अ्रपता ध्यान प्रधिकाशत: आ्रादिम सप्ताज़ो श्लौर उनकी संस्याश्रो के 
पभ्ध्ययत की गश्रोर केन्द्रित रखा है। जबकि सामाजिक मानेव्रशास्‍्त्र श्रादिम समाजों 
में विभिन्न प्रत्रार की सस्थाग्रो और उनके वीच पाएं जाने वाले सम्बन्धों का अध्ययन 
करता तब साथ ही वह सेव ऐसे अध्ययन से प्राप्त सामग्री वी तुलना अ्रपने समाज 


| प्रान् बेतेइ : तुलवात्मक समाजछास्त्र पर निबन्ध, पृष्ठ 3. 


20 सामाजिक माववशास्त 


मे पाई जाने वाली सस्थाग्रो के सम्बन्ध में उपलब्ध सामग्री से करता है । इस दृष्टि 
से सामाजिक मानवशास्त्र को समाजशास्त्रीय ग्रध्ययनों की उस झांखा के रूप में 
माना जा सकता है जो प्रमुखत अपने को आदिम समाजों के अध्ययन मे लगाती है! 
जब लोग सभाजशाघ्न के बारे मे बोलत है तो साधारणत उनके मस्तिष्क मे सभ्य 
समाजो म विशिष्ट समस्याग्रो के ग्रध्ययन होत हैं। यदि समाजशास्त्र शब्द का 
प्रयोग हम इस ग्रर्थ मे करें, तब सामाजिक मानवशास्त्र और समाजशास्त्र मे केवल 
क्षेत्र का भ्न्तर है । लेकिन वास्तविकता यह है कि इन दोनो में पद्धति सम्बन्धी 
भहृत्त्वपूर्णो प्रन्तर भी पाए जाते है। इतना अवश्य है कि सामाजिक मानवशास्त्र के 
द्वारा विशेषत प्रादिम समाजोी का अध्ययत् क्या जाता है जदकि समाजशास्त के 
द्वारा भ्राघुनिक जटिल समय समाजो का । सामाजिक सातवशास्त्र मे समाजों का 
उनकी सम्पूर्णाता में भ्रध्ययत्त किया जाता है। सभाजिक मानवशास्‍्त्री आदिम लोगो 
की प्र्थ व्यवस्था का उतके परिवार और नातेद[री संगठनों का, उनकी अ्रौद्योगिकी 
तथा क्लागो का सामाजिक व्यवस्वाग्रो के भागा के रूप में अध्ययत करता है। 
दूसरी ओर समाजशास्त्री पृथक पृथक्‌ समस्याप्रो का जेंसे विवाह-विच्छेद, वेश्यावृत्ति, 
अपराध, श्रमिक असतोष आदि का अध्ययत करता है |" 


इस प्रकार माल्वशास्त्र समाजशास्त्र के काफी हद तक बजदीक झा जाता 
है । यदि हम मानवशास्त्र तथा समाजशास्त्र के पारस्परिक सम्बन्धों को देखने का 
प्रयास करे तो हमे पता चलेगा कि यह सम्ब घ प्रारम्भ से ही काफ़ी घतिष्ठ रहा 
है । इनमे ग्रभ्तर मूलत उस समय उभर कर आया जब मानवशास्त्र मे प्रकार्पात्मक 
उपागम (सिए0९०॥०॥०। 8997080)) के श्राधार पर अध्ययन किए जाने लगे जब 
कि समाजश्ञास्त्र ने ऐतिहासिक उपागम (पर/॥0०08॥ ४9970००७) के आधार पर 
अध्ययत किया जिसका सम्बन्ध प्रमुखत सामाजिक विकास की क्षमस्थाओं से रहा 
है । बतमान मे अनेक विद्वान प्रानुभविक श्रध्ययतों के आ्राधार पर एवं उसमे 
प्रयुक्त पद्वतियो के श्राघार पर इन दोतो विज्ञानों के मध्य एक अन्तर रेखा स्पष्ट 
करते हैं। यह ग्रन्तर मृतत दोनों के भप्रध्ययत के उद्देश्यों से सम्बद्ध है। सामाजिक 
मानवशास्त्रियों के लिए यह क्षेत्रीय कार्य मूलत अनिवार्य रहे हैं तथा वे स्दय को 
छोटे समाजों के भ्रध्ययन मे लगाए रखते हैं | भरत इन सबको देखते हुए ऐसे समाजों 
क ग्रध्ययन के लिए जिन पद्धतियों का प्रयोग किया गया उसमे इस समाजो को 
समग्र रूप में देखने को पद्धतियाँ प्रमुख थी। यह अध्ययन बस्तुत प्रधिक वैज्ञानिक 
एव चस्तुनिष्ठ थे क्योकि अध्यपत करने बाते मानवशास्त्री प्रमुखत दूसरे समाजो 
के थे। 


वर्तमान मे यह ह्थिति काफी सीमा तक परिवतित हो गई है । श्रव अनेक 
आदिम समाज पाश्चात्य विचार एवं नवीन प्रोद्योगिकी के परिणाम स्वरूप परिवर्तित 
हो रहे हैं। जतजातीय्र सम्राज भी झव पहले जँसे नहीं हैं। जनजातीय समाज 
प्रनेक सामाजिक एवं राजनीतिक परिवतेनों से गुजर रहे परिणामस्वरूप सामाजिक 
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मानवशास्त्री को स्वय को इन समाजों की हेसी समस्याझो के अध्ययन में लगाना 
पडता है जिनका सामना सम्राजशास्त्री को अपने स्वयं के समाज का या एक ही 
सम्पत्ता से सम्बन्धित समाजो का अध्ययन करते सप्तय करना पड़ता है 

समाजशास्त्र एवं सामाजिक मानवशास्त्र दोनो ही शब्दावली (वलाक्छाता0- 
089) पद्धति, (१४०४०१), उपायम (४7997०४०४७) आदि की दृष्टि से एक-दूसरे 
से काफी सीमा तक अ्रवंग ग्रलग हैं। इन दोनो विज्ञानो मे श्रमुल्त निम्नाँद्रित 
अन्तर देखा जाता है-- 

(।) समाजशस्त एवं सामाजिक मानवशास्त्र दोनों ही विषय सामग्री की 
दृष्टि से प्रतपन्ञ्मलग हैं । समाजशास्त्र का सम्बन्ध वर्तेमान समाजों के अध्ययन से 
अधिक है जबकि सामाजिक मानवशास्‍्त्र की रुचि आदिम समाजो के अध्ययन मे 
अधिक है | क्‍लूखोन लिखते हैं कि “समाजशास्तीय दृष्टिकोण व्यावहारिक एव 
वर्तेमान की ओर भुका है जबकि मानव शास्त्रीय इप्टिकोण शुद्ध ज्ञान क्‍श्लौर 
भूत की प्रोर है ।” 

(2) समाजशास्त्र एवं सामाजिक मानवशास्त्र मे पद्धति शास्त्रीय (]४९000- 
]08060) इष्टिकोग्ग से भरी काफी अत्तर प्राया ज।ता है । सामाजिक मानवश्ञास्त्र 
में प्रमुखतः सहभागिक अवजोकन पद्धति का प्रयोग क्षिया जाता है। मानव- 
शास्त्री को श्रादिम समुदाय का अध्ययन करना होता है, वह उसमे जाकर बस ज्यता 
है, साल दो साल उसी समुदाय के लोगो का गहन अध्ययन करता है | दूसरी ओर 
समाजशास्त्री को निर्देशन की समस्या का स|मना करना पड़ता है, उसे झनुमुची 
या प्रष्नावली झ्रादि बनाकर सूबनाएँ एक्जित करनी पड़ती हैं त्तथा प्रलेखो एव 
साँस्यिकीय पद्धति का सहारा लेना पडता है। 

(3) समाजशास्त्र सामाजिक दर्शन (8009 एकञा05०9) एव 
सामाजिक नियोजन ($0०»्श ४7078) दोनो ही से धनिष्ठ रूप से सम्बन्धित 
है। अर्थात्‌ समाजशास्त न केवल इस बात का पता लगाने का प्रयत्न करता है कि 
सस्थाएँ कंसे कार्य करती हैं वरनू घह भी बतलावा हैं कि उन्हें फंसे कार्य करना 
चाहिए तथा भविष्य की योजना के लिए भी सुभाव देवा है। इसके विपरीत 
सामाजिक मानवश्यास्त्र इस प्रकार के विचारो से स्वय की दूर रखता है ? 

(4) समाजशास्त्र सामाजिक समस्पाग्रो (80८४8 0709०४5) का प्रध्ययन 
भी करता है ग्रोर उनके समाधान के लिए ग्रावश्यक सुझाव भी देता है । लेकित 
सामाजिक म्रातवशास्त्र त तो समस्याग्रो को सुतकाते का प्रयत्त करता है योर 
ही किसी प्रकार के सुझाव देता है । 

(5) समाजश्चास्त समाज का सर्वागीरा भ्रध्ययन नहीं करता वरव्‌ यह 
विशेष समाजकी विशिष्ट समस्याओं जैसे विवाह विच्छेद, गन्दी बस्ती, टूटते परिवार, 
भर्मिर हडताल झादि का अध्ययन करता है जवकि सामाजिक मानवणास्त्र मानव- 
सभाज का सम्पूर्श अध्ययन प्रस्तुत वरता है । वह एक समाज की भाधिफ व्यवत्य 
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राजनीतिक एवं विधि सम्बन्धी समस्याह्रो, परारिदारिक संगठन, धर्म, बला, 
अविप्कार, उद्योग-घन्दों श्रादि पहलुप्रा व एक साथ अध्ययन करता है। 

(6) समाजशास्त्र अध्ययन सामग्री के उतना निकट नहीं हा पाता जितना 
कि सामाजिक मानव-शास्त्र क्योकि सामाजिक मानवशास्त्र कठोर क्षेत्रीय कार्य 
में विश्वास रखता है । एक लघु समुदाय के अध्ययन में भी वह वहुत लम्बी झवधि 
तक क्षेत्रीय कार्य करता है । अव्ययन की लम्बी अवधि अनुसघानकर्तता में श्रन्तररष्दि 
पंदा करती है जिसको पसमांजशास्त्र में बहत कम देखा जाता है । 


भारत मे समाज शास्त्र एवं सामाजिक मानव शास्त्र 
(8०लण०ड्ट१ ब्ावे 50सछंग्रे 4ग्रधेएण्कणे०४५ 0 709) 

भारत में समाजजशास्त्र एवं साध्ताजिक मानवज्ञास्त्र के पारस्परिक सम्बन्धो 
को क्सि दृष्टि से देखा जांए ? ,में यह ध्यान रखना चाहिए कि भारत में 
समाजद्यास्तर एवं सामाजिक मानवज्ञाम्त्र विशेषकर ब्रिटेन से लाएं गए ब्विटिश 
विद्ानो न जो भारत मे रहत थे व जो भारत में भ्रमण के लिए झाए थे उन्होत 
हो इन दिपयों को ऊपर उठाने में सहामता की | ग्राग चलकर विदेश्ो मे, मुख्यतः 
ब्रिठेत और समुक्तराज्य ग्रमेरिका मे, प्रशिक्षित भरठीय विद्वानों ने भारत में समाज 
कौर सम्क्ृति के प्रव्ययनों को विकसत करने की दिशा में महत्त्वपूर्ण भूपिका निभायी । 
जबकि इन विद्वानों ने भारतीय सस्कृति भ्रौर समाज विपयक हमारे ज्ञान में यथेप्ठ 
बृद्धि की थी, उनके सामान्य सिद्धान्त “अनुकूल” कुछ अपवादों को छोड़कर, 
भ्रत्िक्तर द्विटेन और भ्रमेरिका के विद्वानों के ही थे 0 

आर बैलेइ ने तुलनात्मक समाजशास्त्र पर निबन्ध! नामक कृति में भारत 
में समाजशास्त एवं मानवशास्त्र पर पर्याप्त प्रकाश डाला है। झ्राप लिखते हैं कि 
“जैक्षिक विषयो के रूप में, समाजशास्त्र और मानवज्ञास्त्र, भारत में प्राय आरम्भ 
से ही प्रलग अलग माने जाते थे। भारतीय विश्वविद्यालयों में ग्राज से पचास वर्ष 
से कुद भ्धिक समय से इन्हे पृयक-वृथक्‌ विषयो के रूप में पटाया जाने लगा 
था | वम्दई विश्वविद्यालय ने समाजशास्त के अध्यापत से प्रारस्म किया प्रौर 
कलकत्ता विश्वविद्यालय ने मानवशास्त्र से । दो दशकों से भी प्रधिक काल तक ये 
दोनों विश्वविद्यालय इन विषयो के ग्रध्यापन तथा शोध-कार्ये के प्राथमिक केम्द्र बने 
रहे । झागे चलकर, जब नए विमाय खुलने लगे, पूर्दी क्षेत्र में विश्वविद्यालयों ने 
मानव शास्त्र को चुना और परिचमी क्षेत्र मे स्थित विश्वविद्यालयों ने सामान्यत 
समाजशास्त्र को | घनेक नए विश्वविद्यालयों में अव इत विपयो के प्रध्यापन के लिए 
पृथक पृथझू विभाग हैं, यद्यपि कलकत्ता में केवल मानवशास्त्र का विभाग है ग्रोर 
बम्वई में बेवल समाजश्यास्त्र का विभाग है ।" 


] क्षादं बेतेइ : पूर्व उद्धृत, पृष्ठ 45-6. 
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+ भानवशास्त्र सामास्यत* विज्ञान सकायो मे पढाया जाता है, जबकि समाज 
शास्त्र कला (या समाजशास्त्रों के) सकायो में पढाया जाता है। यह प्रभेद 
शोध कारये की सस्याप्रो तथा समूही के संगठन कं क्षेत्र में भी ले जाया गया है। 
भारतीय विज्ञान काग्रस मे पुरातत्त्व विज्ञान और मानवशास्त्र के विभाग हैं, परन्तु 
सप्ताज चिज्ञान का कोई भी पृथक्‌ विभाग नहीं है। अग्रेजो के जमान से ही 
"भारतीय मातवशास्त्रीय सर्वेक्षण” जैसा विभाग बना हुआ है । इसी श्रकार पुरातत्त्व 
विज्ञान, वनस्पति विज्ञान, प्राणि विज्ञान, मू विज्ञान के क्षेत्री मे भी संगठन है । परन्तु 
ममाजशास्त्रीय शोध-कार्य के लिए इस प्रकार का कोई भी सगठन नहीं है । 

मातवशास्‍्त्र ओर समाजशास्त के मध्य जो त्रिभाजन बर्द्धशताब्दी परन्तु पूर्व 
प्रस्तावित किया गया था चह आज भी औपचारिक समठन म्रे प्रत्यक्ष प्रकट हो 
रहा है। यह विभाजन उस जमाने में ब्रिटेन मं भी दोनो विषयो के बीच भौजूद 
था। मानवशास्नी जनजातियों मे रीति रिवाजो का अध्ययन करने वाले थे और 
समाजजशास्त्री भारतीय समाज के उन्नत वर्गों का अध्ययत करने वाले थे । यह कोई 
इत्तफाक नही था कि डब्ल्यू एव आर रिवर्स कलकत्ता में मानवशास्त्र विभाग के 
पहले प्रध्यक्ष नियुक्त किए गए थे, और बम्बई मे समाजशास्त्र का विभाग, शहरी 
समाजशास्त्री पेट्रिक जीडस द्वारा प्रारम्भ किया गया था। मानव समाज के कोई 
भी दो पअध्येता, अपने वास्तविक काय मे इतने विलग नहीं थे जितने कि रिवसे 
झौर जीड्स । 

परन्तु प्रोपचारिक सगठन का स्वरूप जो भी हो मानव सम्यता और सस्कृति 
के भ्रष्पपन के वास्तविक विकास ने, भारत से, पश्चिमी देशों से एकदम ही“ पृथक्‌ 
मार्ग का अनुसरण किया । हमने देख लिया है कि फ्राँस में किस तरह, भान्ने 
सोशियोलोजिक द्वारा सम्राज तथा सरकृति के सभी प्रध्ययनों की एकता के प्रयत्नों 
के बावजूद, मानव-जातिशार्त और समाजशास्त्र के मध्य विभाजन ने अपने को 
प्रभावपूर्ण सिद्ध किया था। दूसरी ओर, भारत में, समाज मानवशात्रियों पर 
समाजशास्तियो ने, ग्ौपचारिक शैक्षिक सरचना या सेटप्रप मे इन्हे पृथण्‌ करने वे 
बावजूद मिरन्तर अपनी भूमिकाप्रो का परस्पर झादान प्रदान क्या है। 

जब हम भारत में समाजशास्त्रियो और समाज-मानवशास्त्रियों द्वारा किए 
हुए कार्य का परीक्षण करते हैं तब इन दो विषयो को विभाजित करने बाली 
प्रस्पषष्ट और मनमानी रेखा एकदम सामने प्रा जाती है।वे विद्वान, जिन्होंने 
भारतीय समाज झौर संस्कृति को हृदयगम करने मे सर्वाधिक योगदान किया है, सही 
प्रथों मे वे ही हैं जिन्होने भारतीय समाज के झादिम और उन्त विभागों मे उपखण्डी 
कारण की निरन्तर उपेक्षा की है। समाजशास्त्र शोर मानवशास्त्र के मध्य विभेद 
का यथार्थ कारण यही उपलण्डीकरण है | जहाँ एक वार यह हटा दिया गया, वही 
यह भन्तर नही ठहर पाएगा । 

यह एक मनोरजक तथ्य है कि जी एस घुर्ये जिनको सम्भवतः एक 
भारतीय विश्वविद्यालय में समाजशास्त्र के प्रोफेसर के रूप मे कार्य करने का सुदीर्घतम 


रण 


बा 


० 
का के अध्यक. + 


और सफल झतुभप भ्राप्त है, स्वयं एक मानवशास्तरी डब्न्यू एच आर रिवर्स हारा 
प्रशिक्षित करिए गए ये । घुर्ये की रुचियो का क्षेत्र तथ। उनके बीच निरन्तरता उनके 
प्रवन्धों के सकलन “अन्दोपो-सोशियोलोजिकल पेपसे' मे ऋतकती है । 


घुयें ने समकालीत भारतीय समाज के सभी वर्यो के अध्ययत को न केवल 
सचातित एब प्रोत्माहित ही किया है, उन्होंने पारस्परिक भारतीय सम्बता की 
श्राधारमूतत विशिष्टताओों का परीक्षण करन की भी चेघ्टा की है। जातिफो! 
के विभिन्न अवतरणो! पर लिखी गई उनकी पुस्तक में ऐसे अध्ययनों का सकलन 
है, जो ल्लिटेन और अ्रमेरिका में मानवशास्त्रियो, समाजशा स्त्रियों एव. इतिहासकारों 
हारा साप्तान्यत प्ृथरू पृथक रूप से हाथ में लिए जाते हैं। इस पर्थ मे; घुये 
की पुस्वक आते सोधश्ियालोजिक के नमूने मे सटीक बेठती है, केवल इस अन्तर 
के साथ हि श्रौटीसी समाजशास्त्री सारे ससार के समाजों का भ्रध्यवन कर रहे हैं 
जबकि घुर्पे न अपने ग्रध्ययत्नो को प्रमुखत एकमात्र में नहीं--भारत त्तक सीमित 
रखा था । 


हम एन के वोत्त के, जिनका कलकत्ता के मानवशास्त्रियों में वही महत्त्वपूर्ण 
स्थान है जो बस्त्रई के समाजशास्त्रियों में घु्ये का है. कार्यों में भी इसी सम्मिश्रण 
को पात हैं । जनजातियों मे बोस की स्थाई झ्रभिरुचि थी, श्लौर यही प्रभिरुचि पहले 
उतेक) कलकत्ता विश्वविद्यालय के सानवशास्त्रीय विभाग की ओर खीच ले गई थी + 
इसी अभ्रभिरुचि का उन्होने आगे चलकर एन्य्रोपोलोजिक्ल सर्वे श्रॉफ इण्डिया के 
निदेशक भौर परिगर्त जातियों झौर परिगरित जनजातियों के आयुक्त बे रूप मे 
काफ़ी विकास क्रिमा | परन्तु भारत के जनजातीय लोगो के अ्रध्ययन के लिए किसी 
पृथक्‌ शास्त्र वी जरूरत नही है, यह मानकर उनहीन उपमहाद्वीप के जनजातीय भौर 
झ्र जनजातीय लोगो के बीच की प्रावश्यक समानताग्रो और निरन्तरताप्रो पर जोर 
दिया झौर चूँकि दे वेज्ञानिकर विधियों की एकता पर जवर्दस्त विश्वास करते थे 
इसए उन्होीत एक ही विधि को भारतीय समाज के सभी 'खण्डा'--आादिम वर्गों 
और उन्नत वर्गों के अ्रध्ययन के लिए श्रयुक्त किया ॥ 
समकावीन भारतीय समाज के जो विश्लेषण बी ने भ्रस्तुत क्एय 
छेत्रीय कार्यों के महत्त्वपुण समूहों पर आधारित थे | उनका विश्वास था कि 
मानवशास्‍्त एक क्षेत्र विज्ञान है, श्रौर उन्होते सापराजिक और सॉस्ड्रजिक जीवन के 
अध्ययन के लिए प्रत्यक्ष पर्यवेक्षणा पर बुनियादी जोर दिया था। उनका क्षेत काये, 
समकालीन ब्रिटिश और श्रमेरिकन मानवशास्त्रियों के क्षेत्र कार्य से जरा मिश्न है । 
उन्होंने शहुल' फेल; रु कोए वुल्ज़ए मे, डिस्तुल, खोज कएये को वरीयता! दी. और, 
उनकी घारणा थी हि उप्त भारतीय समाज वेज्ञातिक की जरूरता को पूरा करने के 
लिए यह सव्िद' उपयुक्त है, जो अपने ही समाज के भिन्न भिन्न खण्डों का श्रध्ययन कर 
रहा हो । इसने चोस्त को अपने छ्लेद्र कार्य को एक ऐसे व्यापक क्षेत्र में फैलाने मे मदद 
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दी, जिमके एक छोर पर उडीसा की जुन्नाड जनजाति का अन्वेपण है छर दूयरे छोर 
पर कलकत्ता महानगर का विस्तृत सर्वेक्षण ॥ 


बोस के अध्ययन की बनावट, उनकी पुस्तक हिन्दूं समाजेर गारान से पूर्णोता 
के साथ भलक्ती है। इसमे मानव-जाति-विज्ञान, समाजशास्त्र और भारत-विद्या के 
परिप्रेक्ष्पों का सम्भिश्रण उद्घादित होता है । बोस की यह पक्‍की राय थी कि 
भारतीय समाज के किसी भी एक अग को पूर्णत समभमे के लिए, उसके झोर 
सम्पूर्ण समाज के सम्बन्धो को देख लेना चाहिए। इसलिए, पहाडो से जनजातियों 
का पअध्यप्रत मेंदानी क्षेत्रों की जातियो के श्रध्यवन को अपने मे शामिल करता है, 
डीक बसे ही ज॑से कि गाँदो से जातियों का अ्रध्ययव नगरो के 'बर्गों' के अध्ययन की 
प्रोर ले जाता है । 
ड़ हृष्टिकोणो की यही एकता अगली पीढी के भारतीय विद्वानो-विशेषत' एम 
एल श्रीतिवास, एस सी. दुबे और रामकृष्ण मुखर्जी--के अध्ययतो प्ौर काम में भी 
देखी जा सकती है | श्रीनिवास ने, पहले घुर्ये और फिर रेडक्िनिफ ब्राउत का शिष्य 
होने के नाते समाज-मानवशास्त्र और समाजशास्त्र की एकता पर निरन्तर जौर 
दिया है ! दुबे और मुखर्जी दोनों मानव-विज्ञान के विभागों मे प्रशिक्षित हुए, परन्तु 
उन दोनो ने अपने भापको उन समस्याझ्रो मे लगा दिया, जिन्हे पश्चिम में समाज- 
शास्त्रीय समस्याएँ कहा जाता है । दुबे ने अधिका रतन्त्र, सचार झौर झम सामाजिक 
परिवर्तन का भ्रध्यपन किया है। मुखर्जी ने, भारतीय समाज के विभिन्न पहलुप्रो के 
श्रध्ययल के लिए, परिष्कृत, परिमारावाचक तकनीकों का पभ्रयोग किया हैं। 
इसके पूर्वे उन्होंने ब्रिटेन मे सामाजिक ग्रतिशीलता के अध्ययन में भी योगदान 
दिया था !? 


टी बी बाढोमोर ने भारत के सन्दर्भ मे समाजशास्त्र एवं मानवशास्त्र के 
बीच पाए जाने वाले घनिष्ठ सम्बन्ध को स्पष्ट करते हुए लिखा है कि भारतीय 
समाज न तो श्रादि समाजो के समात पूरी तरह से पिछडा हुमा है और न ही 
प्रौद्योगिक समाजो के समाव पूर्णतः विकसित | ऐसे समाजी मे जिसका कि भारत 
एक ज्वलन्त उदाहरण है, समाजशास्त्र एव मानवशास्त्र के मध्य ऋधिक ग्रन्तर कोई 
अर्थ नही रखता है। भारत मे समाजज्ञास्त्रीय अनुसधान चाहे थे जातिनव्यवस्था से 
सम्बन्धित हो, ग्राम समुदायों से अयवा ओद्योगीकरण की प्रक्रिया तथा उसके श्रभ्ावों 
से सम्बन्धित हो, समाजशा स्त्रियों एव मानवशास्त्रियो द्वारा किए जाते हैं तथा किए 
भी जानते चाहिए । वास्तव में भारत मे इन दोनो विज्ञानो के बीच परम्परागत 
विभाजन को समाप्त करने हेतु वास्तविक भ्रदसर है । यह सही है कि समाजशास्त्रियो 
का मौजूदा प्रशिक्षण जो कि झधिकौंश पश्चिमी देशो मे प्राप्त क्या जाता है, 
उपर्युक्त प्रद्धत्ति के विछद्ध है। इसका कारण यह है कि पाश्चात्य देशों मे दोनो विज्ञानों 


१ धाउठ़े बेतेइ : पूर्व उद्धृत, पृष्ठ 6-9. 
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में विभाजन ग्राज भी पाया जाता है । लेकित भारत मे जैसे जैसे सामाजिक विज्ञानों 
का विकास और विदेशी शेक्षरिक खोनो पर निर्मरता कम होती जा रही है उसके 
साथ दोनो विज्ञाता की पद्धतियों भौर श्रवधारणाह्रों भे वास्तविक एकीकरण 
(समन्वय) के श्रवसर बढते जा रहे हैं ।? 
आन्द्रे बेतेड ने लिखा है कि ' हम चाहे समाज-भानवशास्त और समाजशास्त्र 
को एक ही विपय मारते, अथवा एक ही विषय की दो शालाएँ मानें या दो पूयक्‌ विपय 
समभें, यह सब अ्त्वत इस बात पर तिर्मर करता है कि हम मानव समाज और 
मानव सस्कृति की विविधताओ्रों पर वया सोचते है। यदि हमे यह लगता है कि 
उनकी समानताएँ उतकी विपमवाओं की तुलना में अधिक मौलिक है तो हम 
समाजशास्त्र और समाज मानवशास्त्र की एकता को स्वीकार करने के लिए श्रधिक 
राजी होगे | यदि इसके विपरीत हम यह सोचते है कि उनकी विपभताएँ, उनकी 
समवापग्नो की तुलना मे अधिक मौलिक है तो हम इन दो विषयों (शास्त्री) के 
मध्य के अन्तर को स्वीकार करने के लिए श्रधिक तंयार होगें ।' 2 
सामाजिक मानवशास्त्र की पद्धतियाँ 
(९००5 त 5009 &०(॥९०5००१७५ ) 
सामाजिक मानवशास्त्र का प्रमुख उद्देश्य अन्य सामाजिक विज्ञानों को तरह 
ऐसे सवध्यापक नियमों की खोज करना है जो भनुष्य के सामाजिक व्यवहार में 
नियमितता का बताए रखत हैं। सामाजिक मानवश्ञास्त्र इस दृष्टि से एक प्रकार का 
तुलनात्मक घमाजशास्त्र (0०घ्ाएश॥7४० $00000029) है, एवं मानतवशास्त्र की 
सभी शाखाएँ मानव के विभिन पहलुग्रो के अध्ययन से सम्बन्धित हैं, अत सामाजिक 
मातवणशास्त्र भी प्रयोग सिद्ध एवं मौलिक प्रविधियों का प्रतियादन करता है, जिनकी 
सहायता से निर्मर योग्य व प्रमाशिक ज्ञान को प्राप्त किया जा सके एव सामाजिक 
ययाथ के बारे में वास्तविक ज्ञान प्राप्त हा सके तथा भविष्यवाणी की जा सके। 
किसी भी विपयवस्तु के धारे मे वास्तविक ज्ञान प्राप्त करना निसच्देह प्रारम्भ से 
ही प्रमुख समस्या रहा है क्योकि किसी वेज्ञानिक प्राधार के बिता सवमान्य वास्तविक 
ज्ञान प्राप्त नहीं कियो जा सकता । श्री पॉश्चर ने लिखा है- 'तब लोग आपसे कहये 
कि झ्नाप सही हैं, यह प्रमारितत करते का प्रयत्त वीजिए, मैं प्रापसे यह बहूँगा कि 
आप गलत हैं यही प्रमाणित करने का झाप प्रयास करें ।  वस्तुत जिन विधियों से 
एक विज्ञान इस वास्तविव् तथ्यों को सम्रहित करता है, उच्क! वर्गोकरएण करा है 
और उससे सामान्य मिष्कर्प मिकालता है तथा वैज्ञानिक नियमों का प्रतिपादस करता 
है उस हम विद्वान की पद्धति (४६॥004 ०६ 5.4८7०९6) कहते हैं । 
साभाजिक मानवशास्त्र ते प्रारम्भ से ही आदिम समाज एवं ग्रशिक्षित तवा 
विछडे हुए जन समूहो का अध्ययन किया गया है ।8वी एक ] 9वी शताब्दी में 
सामाजिक मानवशास्त्र भे तुलनात्मक पद्धति ((009क78४(0४८ ४८४०१) का 
स्थान अधिक महत्वपूर्ण रहा है | इस समय के प्रमुख मानवशाहिवियों पे तुलनाव्मक 
एवं एतिहासिक विधियों द्वारा धर्म, परिवार, वातिदारी एवं पन्य सामाजिक सल्पाच 
के क्रमिक विकास का अध्ययन किया है ! 
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78वी शताब्दी मे ही डाविन के उद्विकास (8४०ेण्पा०) की अवधारणा 
के प्रति विकासवादियों ने उद्‌विकासवादी पद्धति (8२० ग्राएण्राक्षाए ०0) को 
प्रस्तुत किया जिसके द्वारा सामाजिक सस्थाग्रो के उद्भव एवं उनके त्रमिक विकास 
को जाना जा सकता है । 

बाद प्रें रेडविलफ ब्राउन ने ऐतिहासिक पद्धति (प्ा%065०8| ४९४४००) 
का विरोध किया | उनका कहना था कि साम।जिक मानवशास्ती जिस ऐतिहासिक 
रीति से भ्रपने प्रध्ययन प्रस्तुत कर रहे हैं वह वास्तव मे इतिहास नही है, श्रपितु 
इतिहास के नाम पर केवल अनुमान मात्र है, एवं बाद में ब्राउन तथा उनके 
समर्थकों ने ऐतिहासिक पद्धति के स्थान पर श्रकार्योत्मक पद्धति (छम्यालाए०/७] 
१४८४॥०० ) को साम्राजिक मानवशास्त्र के लिए अधिक उपयोगी माना । प्रकार्यात्मक 
पद्धति के समर्यकरो म॑ प्रमुखत रेडक्विफ ब्राउन, मेलिनोस्की भ्रादि के नाम 
उल्लेखनीय हैं। बाद म झ्ाये जाकर ब्राउन ने भी 9]4 में अपने विभिन्न भाषणों 
मे प्रका्यदादी पद्धति के साथ-साथ सामाजिक सरचना! (80007 $प7०(ए7९) 
शब्द का प्रयोग भी किया जो 3940 के बाद मानवशास्त में काफी भ्रधिक लोकप्रिय 
हो गई । 

सामाजिक मानवश्यास्त्र का सबसे प्रभुख उद्देश्य सामान्य छिद्धान्तो का 
निर्माण करवा है। अतः आगे जाकर जब विज्ञातर का भ्रसुत्व होन लगा ती 
आ्रानुभाविक पद्धतियों का प्रयोग विभिन्न सामाजिक विज्ञानों में किया भया। श्रत- 
सामाजिक मानवशास्त्र ने भी विभिन्न प्रकार के क्षेत्रीय प्रध्ययनो के द्वारा विषय 
सामग्री एकत्रित की है । इस प्रकार सामाजिक मानवशास्‍्त्र मे विभिन्न सामाजिक 
पद्धतियों का समय-समय पर अ्रमुत्व रहा है। उनमे से कुछ प्रमुख पद्धतियाँ 
निम्ताँकित हैं-- 

() ऐतिहासिक पद्धति (700०2) (९४४००) 

(2) प्रकार्यात्मक पद्धति (+्गरणााणाओं |९७॥४००) 

(3) तुलनात्मक पद्धति ((००फएथाआ५९ कर्शश०0) 

(4) क्षेत्रीय कारय्ये पद्धति (करढात 50067 2४८॥४००) 

यहाँ हम इनका सक्षिप्त वर्णुन प्रस्तुत करेंगे ६ 
(।) ऐतिहासिक पद्धति (प्लाइ०्घव्श! धलक०१) 


किसी भी विज्ञान मे अध्ययन पद्धति का मूल झाशय अध्यप्रन के तके 
(7.०8/०) से है, अर्थात्‌ जब हम अध्ययन पद्धति का उल्लेख करते हैं तो हमारा 
ग्राशय यह होता है कि किसी विशिष्ट समस्‍या के अ्रष्ययन के लिए कौन-सी पद्धति 
का प्रयोग क्या है। जव तर्क के झनुसार एक या अनेक पद्धतियों को हम उस 
समस्या के ग्रध्ययन के लिए स्वीकृत करते हैं तवव हम यह निर्धारित करते हैं कि 
इस प्रकार के प्रष्यपन के लिए कोन-सी पद्धति सबसे प्रधिक उपयोगी है और उसी 
के झ्राधार पर हम किसी विशिष्ट पद्धति का चयन करते हैं । 
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एक स्वतन्त्र सामाजिक विज्ञान के रूप मे मानवज्ञास्त्र का विकास 9वी 
शताब्दी के मध्य हुआ । इससे पहले मानवशास्त्र को प्रमुखत इतिहास (स्राइण9) 
का एक अग माना जाता था लेकिन वर्तमान भे मानवशास्त्र इतिहास से बहुत 
वुछ ग्रधिक है । 

इतिहास कपोल-कल्पित या यथार्थ मे घटित विचित्र या प्रजीबोन्‍गरीब 
घटनाओं का सग्रह मात्र नही है । इसी तरह यह तारीखो, सबवतो एव स्थानों के 
मामो तथा राजा-रानी एवं सेनापतियों के कारतामों से भरा हुझा एक सप्रह मात्र 
भी नही है । अवितु श्राधुनिक इतिहास वस्तुत किसी “घटित होने वाली घटनाओं 
हे पुननिमाण का अध्ययन है । इतिहास झ्ाज “वह क्‍या था ?! का ही अध्ययन 
एवं विवेचन नहीं करता है अपितु 'कंसे हुआ ? इस पर भी पर्याप्त प्रकाश डालता 
है। ए एल फकोबर ने लिखा है कि “ऐतिहासिक व्याख्या की तुलना उस सीमेन्ट से 
कर सकते है जी कि मानव इतिहास के पृथक्‌ तथा अर्थहीन तथ्यों मे घटनाओं को 
एक अ्रधंपूर्ण प्रतिमान में संयुक्त करता है ।77 

उपयुक्त विवेचन से ऐतिहासिक पद्धति की कुछ कमियाँ स्पष्ट हैं। रेडक्लिफ 
श्राउन न इस पद्धति की तीव विशेष कमियो की ओर हमारा ध्यान ग्राकर्षित 
क्या है-- कर, 
(१) ऐतिहासिक पद्धति मे उपक्ल्पनात्मक पुननिर्माण (म्रीछणगलाण्थें 
7१९९०॥४४४ ४०६०४ ) वास्तविक निष्कर्ष का रूप धारण नही कर पाया | वह अन्त 
तक केवल उपकल्पता (पर,ए०४८$।७) ही रहता है क्योकि हमारे लिए यह सम्भव 
नही होता कि हम इसकी परीक्षा या पुन परीक्षा करें। 

(2) इसीलिए इस पद्धति की ययार्थता अनुमाव (83807960॥) पर 
ग्राधारित होती है । 

(3) परिश्यामस्वरूप इस पद्धति से हम किसी भी चीज की वास्तविक 
व्याख्या नहीं कर पाते । ऐतिहासिक पद्धति द्वारा हम किसी समाज, सस्था या 
सस्क्ृति की वास्तविक प्रकृति का पता नहीं लगा सकते, साथ ही उसके विकास के 
नियमो कया भी ज्ञान प्राप्त नही कर सकते । केवल हमे उसके क्रमिक विकास का 
पता चल पाता है और बहुत कुछ अ्नुमाद पर झ्ाघारित निष्कर्षों को ही निकालना 
पड़ता है । 

बिद्वानो का मत है कि ऐतिहासिक पद्धति केवल हमे विभिन्न युगो से गुजरते 
हुए भावव-जोवन के प्रवाह को समझने मे सहायक सिद्ध होती है, इसके श्रतिरिक्त 
व्यावहारिक इडिट से सामाजिक मानवशास्त्र के क्षेत्र मे इसका कोई अन्य महत्त्व नही 
है। यह केवल उस ऐतिहासिक पृष्ठभूमि को तैयार कर देती है जिससे सामाजिक 
मानयशाह्त्रिया का कार्य झाग्रे वडता है। यह पद्धति अवैज्ञातिक है, कत्पना से 
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प्रारम्भ होती है और कल्पना जगत मे हमे छोड देती हैं--विज्ञान की कसौटी पर 
ऐतिहासिक तथ्यों की जाँच झसम्भव है । ऐतिहासिक पद्धति सामाजिक मानवश्चास्त् 
के क्षेत्र में जो भी उपयोगिता रखती है वह भी बहुत कुछ इस बात पर निर्भर है कि 
हम इस पद्धति का निष्पक्ष होकर प्रयोग करे और जिस इतिहास का निर्माण करे 
बहू ठोस तथ्यों पर आधारित हो । थुरातत्व वेज्ञानिक हमे झनेक ऐसे तथ्य उपलब्ध 
करा रह हैं जिनसे हम मानव और उसकी सस्कृति के भूतकाल को भी ठोस तथ्यों 
के ग्राधार पर स्वीकार कर सकते हैं । 


(2) प्रकार्यात्मक पद्धति (#एा०००४० कक्वा०व) 


अगर यह कहा जाए कि प्रकार्पात्मक पद्धति का बीजारोपण विकासवाद और 
ऐतिहासिक पद्धति के विरोध में हुआ है तो कोई ग्रसगत बात्त नहीं होगी। 
ऐतिहासिक पद्धति एक तरफ प्रवेज्ञातिक मानी जाती है तो दूसरी, त्तरफ आदिम 
सप्नाज के भ्रध्ययत के लिए अथंहीन भी । कारणस्प यह है कि आदिम सस्कृत्ति और 
समाज के क्रमिक विकास मे हपारी रुचि होने के बावजूद भी हमारा परम लक्ष्य यह 
है कि हम भ्रादिम समाज के वत्तमान जीवन एवं सस्द्वति को वेज्ञानिक ढंग स जानें । 
इस लक्ष्य को पूरा तभी किया जा सकता है जब हम वतमान में उसका झवजोकन 
और पिश्लेषण करके कुछ सामान्य नियम एद प्रतिमान तेयार करें। गत वर्षों मे 
जिस प्रकार से मानवशास्त्र का विकास हुआ है उससे तो यही ज्ञात होता है कि 
हमारी रुचि ध्रदिम समाज की सामथिक समस्याग्रो मे प्रघिक है | 

प्रकार्यवाद की नीव डालने भे तथा उस्ते एक पद्धति के रूप में अपनाकर कार्य 
करते में अनेक प्रसिद्ध समाजशास्त्री एव मानवशास्त्री हैं ज॑से-स्पेन्सर, दुर्खाम, इवान्स 
प्रिचा्ड, रेडविलफ ब्राउन, मेंलिनोवास्की भ्रादि। आधुनिक समाजशा/स्त्रियो मे मर्टन 
की नाम भी इस पद्धति के साथ जुड़ा हुआ है । हम यहाँ प्रकार्यवाद की विवेचना न 
करके केवल इसे एक पद्धति के रूप से सक्षेप मे ही रखेंगे। प्रकार्मवाद पर आगे 
पुथक्‌ से विस्तार के साथ चर्चा की गई है । 


सामाजिक मानवशास्त्र की अध्ययन पद्धतियों मे प्रकार्यात्मक पद्धति का 
विशेष महत्त्व इस बात में है कि इसमे इस शास्त्र की अ्रध्ययन पद्धतियों के बारे में 
पहले से चली झ्रा रही झस्पष्ठता भोर अनिश्चितवा को वडी सीमा तक दूर करक 
इस बात पर बल दिया है कि सस्कृति के विभिन्र तत्त्वो को हम एक दूसरे से पृथक्‌ 
नही मानना चाहिए क्योवि ये सभी तत्त्व ग्रान्तरिक रूप में परस्पर जुड़े हुए हैं भोर 
इन सभी के योग से किसो सस्कृति का निर्माण होता है।॥ यदि हम किसी समाज 
झपवा सस्हति का वेज्ञातिक अध्ययन करना चाहते हैंतो उपयुक्त है कि सभी 
सांस्कृतिक तत्त्वो का एकछप अध्ययन करें, भलग अलग तत्त्वों का शभ्रलग-्प्रतग 
प्रध्यपन नही । एक दाजय मे, प्रकार्पाध्मक पद्धति सम्पूर्ण सस्कृति (0४2 00४०४) 
के भ्रध्ययन पर बल देती है, इसके विभिन्न पक्ो पर भ्रलग अलग अध्ययन का नहीं । 
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प्रकार्यात्मक पद्धति कुछ निश्चित मान्यताओं पर आधारित है श्रौर इस पद्धति का 
मुर्य ग्राधार यह है कि सॉस्क्ृतिक तत्त्वो का केवतमात्र एक स्वरूप ही नहीं होता 
बल्कि प्रत्येक तत्त्व का कुछ न कुद्ध कार्य (छणा०ध०७) भी होता है और दत कार्यों 
के विश्लेषणात्मक प्रध्ययन द्वारा हम किसी समाज, सस्था या सस्क्ृति के बारे में 
सही निष्कर्ष पर पहुंच सकते हैं तथा अन्त मे कुछ सामान्य नियमों की रचना कर 
सकते हैं ! प्रकायत्मिक पद्धति जिन विभिन्न मान्यताओं, आधारो के सिद्धान्वी को 
लेकर चलती है, उनमे निम्नलिखित तीन सुख्य है-- 

(।) प्रथम ग्राघार यह है कि सस्क्ृति एव सामाजिक व्यवस्था के सभी पक्ष 
झापस में एकीकृत हैं और उनके आ्रापसी सम्बन्ध से एक स्वरूप का िर्माण होता है- 
सस्कृति पक्ष मे हम कह सकते हैं कि सस्क्ृति का प्रतिमान (0प/णा७ एश्ञाथाा) 
होता है और सामाजिक पक्ष मे हम कह सकते हैं कि समाज की रचना होती है । 
भ्रत॒प्रतिमान और सामाजिक रचना का निर्मागा विभिन्न अमो को मिलाकर होता 
है । मानव-सस्कृति अलग-अलग गुणों और तत्त्गे (पर&/5 876 ो९ण्ा४75) का 
सकलनमात्र नही है बल्कि सभी सॉँस्कृतिक तत्त्वों मे परस्पर ग्रन्त.सम्बन्ध होता है-- 
इनमें एक प्रकार की सावयवी एकता पाई जाती है । 

(2) इस पद्धति का दूसरा आधार यह है कि सस्कृति प्रतिमात श्रौर 
सामाणथिक सरचना के सभी भ्रग सम्पूरां प्रतिमान और रचना की ज़ियाशीलता के 
लिए कुछ न क्र कार्य करते हैं ॥ इसलिए उठका महृत्त्व है ) हर तत्त्व के कार्ये 
अलग-अलग बंटे है लेकिन यह काये त्रिभाजन तत्त्वो को पृथकतार्पों की सीमा में 
नही बॉँटता बयोकि सभी तत्त्द अपने कार्यो के समुचित मिष्पादत के खिए एक दूसरे 
पर निर्भर होते हैं। तत्त्वो की यह ग्रन्योन्याश्रितता ही उनकी एकता का मुल्य 
श्राघार है । सॉस्कृतिक तत्त्वो के कार्यो के फलस्वरूप ही सम्पूर्ण सॉस्ड्रतिक व्यवस्था 
गतिशील रहती है भ्रौर उसमे स्थिरता भी बनी रहती है । सारांशतः, "एक सब के 
लिए झौर सब एक के लिए' का सिद्धान्त व्याप्त रहता है । 

(3) इस पद्धति का तीसरा झाघार है यह कि मानव समाजो और सस्क्ृतियो 
में नाना विनिहृवताएँ होने पर भी बुछ ने बुछ सामान्य या सावंभौम मानवीय 
आवश्यकताप्रो के दर्शन होते हैं | दूसरे शब्दों में, यह पद्धति माउव-समाज के एक 
सामान्य सिद्धान्त (0०004 प॥९००७) पर पाधारित है । यह पद्धति मानती है 
कि सामान्य झथवा सार्वभौम आवश्यकताो के फ्लस्वरूप ही हर समाज और संस्कृति 
मे एक सामान्य प्रवाह देखने को मिलता है श्रोर इसलिए आावश्यक्र है कि हम 
मात्वीय क्रियाओं के प्रत्येक पहलू का अध्ययव यह मान कर करें कि उस पहलू का 
सम्बन्ध दूसरे पहलुग्ो से है। एवं सामाजिक मानवशास्त्री का अध्ययव 'सम्पूर्ण रूप 
में सस्कृति' (0७४॥(७०७ ४५ 5 ४४४०९) का होना चाहि 

प्रकार्यात्मक पद्धति के इन तीनो आधारो झथवा सिद्धातों का सामूहिक बल 
इसी बात पर है कि प्रत्येक सस्कृति मे प्रसग-फ्रलग तत्त्व या गुण होते हैं किन्तु ये 
सभी एक दूसरे से झास्तरिक सम्बन्ध के कारण जुड़े हुए हैं, उनमे प्रत्येक के कार्य 
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अवग अलग होने पर भी एक अन्योन्याश्ितता पाई जाती है अर्थात्‌ एक सस्कृति के 
सभी तत्त्वों मे प्रकार्यात्मक सम्बन्ध (सिप्ाए००ा४] एे८[४07) देखने को मिलता 
है। प्रत एक सामाजिक मासवश्ञास्त्री का उद्देश्य यह होता चाहिए कि वह इस 
प्रकार्यात्मक सम्बन्ध को ढूंढे और उसका विश्लेषण तथा निरूपण करे। धर्म, 
विवाह, जादू झ्रादि तत्त्वो को वह अलग अलग लेकर न चले बल्कि सभी का अध्ययन 
करते हुए, सभी के अन्त सम्बन्धो को पढ़ते हुए, सभी के प्रकायत्मिक सम्बन्धों के 
प्रति जागछक रहते हुए सामान्य निष्कर्षो पर पहुँचने की चष्ठा करे । यदि हम एक 
परिवार का अध्ययन करना चाहते हैं तो हमे उसके कार्यो को देवना होगा और इसी 
तरह धर्म, प्राथिक पक्ष, राजनीतिक पक्ष, भाषा, कला प्रादि का अध्ययन भी उनके 
कार्यों की भूमिका के झ्ाधार पर करता होगा। समाज की जीवधारी ग्रवधारणा 
और सस्कृति का उपयोगितावादी सिद्धान्त इसी श्रकार्यवादी विचारधारा पर 
आधारित है । 


प्रकार्यात्मक पद्धति के एक प्रमुख अध्येता मेलिनोवास्की ने प्रकार्यात्मक 
पद्धति के श्रस्तगंत इस बात पर बल दिया है कि सर्वप्रथम हमे उन मानवीय 
ग्रावश्यक्षताम्रों को खोजना चाहिए जिनकी पूर्ति उसके शारीरिक, मानसिक झर 
बौद्धिक प्रस्तित्व के लिए झ्रावश्यक है भ्रौर तत्पश्चात्‌ हमारा प्रयत्व उन साधनों को 
खोजने का होता चाहिए जिनके माध्यम से इन मानवीय आवेश्यकताम्रों की पूर्ति 
सम्भव होती है । इस विचार के मूल मे मेलिनावास्की का यह विश्वाप्त निहित है 
कि शारीरिक, मानसिक तथा बौद्धिक आवश्यकताम्रों की पूर्ति के जो विभिन्न साघन 
हैं उन्ही से एक सस्ट्रति का निर्माण होता है अर्थात्‌ इन साधनो का सयुक्त रूप ही 
सस्कृति है जिसका कि ग्रध्ययत साम्राजिक मानवशास्त्री को करना चाहिए। 
प्रफा्यात्मक पद्धत्ति के दूसरे प्रमुख प्रतिपादक रेडब्रिलफ ब्राउन का मत है कि, “यह 
पद्धति इस छिद्धान्त पर प्राघारित है कि सस्कृति एक संगठित व्यवस्था (#ता 
70(8278०0 5५$९०) है जिस+ प्रत्येक तत्त्व को भ्रपवी विशिष्ट भूमिका निभानी 
पड़ती है। यह विश्व विभिन्न समाजो और सस्कृतियो का धर है, किन्तु इन समाजों 
भ्रोर सस्ट्रतियों म एक सामान्‍य प्रवाह दूढा जा सकता है क्योकि सनी सस्कृतियाँ 
कुछ न कुछ सामान्य 'कार्य-नियमो' ([.89७$ ० 97८॥07) द्वारा नियन्नित होतो 
हैं। सामाजिक मानवशास्त्री का प्रयास यह होना चाहिए कि इन सामान्य 
कार्यनियमों की खोज की जाए ।" 

'जिष्कपे रूप मे प्रकार्यात्मक पर्धात किसो सस्कति या सस्था या समाज के 
विभिन्न पश्नोी में पाए जाने वाले कारखात्मक सम्बन्धो को खोजनी है गौर ज्ञात 
करती है कि इन विभिन्न पक्षों का उस सामाजिक तथा साँस्‍्कृतिक व्यवस्था में क्या 
कार्य है। यह पद्धति पता लगातो है कि इनमें पारस्परिक निर्मरता का क्या स्वरूप है 
भौर कौनसे सामान्य कार्य-मियम सब सस्कृतियों मे व्याप्त हैं। प्रवायंवादी पद्धति 
भाज कापी घोकध्रिय हो चुकी है, लेकिन इसमे प्रयोग के प्रसार के साथ साथ इस 
पद्धति को प्रस्पष्दता, अघूरेपन और गतिहीनटा सबन्धी दोप भी हमारे सामने झा 
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चुके है। भ्राज प्रकायं और कुकार्य दोनों की बात की जाती है। यह कहना 
अवि शयोक्तिपूर्ण नहीं होगा कि इस पद्धति का कुछ इतना अधिक अन्धानुकररा हथा 
है कि यह अच्तर करना ही एक कठिन कार्य हो गया है कि प्रकार्यवादी पद्धति का प्रयोग 
कहाँ हुआ है ग्रौर कहाँ नही । 

(3) तुलनात्मक पद्धति (0००ए़श्ाक्षाए८ )ध६४०० ) 


तुलनात्मक अ्रध्ययन करना वेज्ञानिक पद्धति का एक मूल तत्त्व है। विज्ञान 
में तुबना करके निष्कर्ष पर पहुँचना विचार का प्रश्न व होकर एक अनिवार्यता है। 
प्रगर हम तुलनात्मक पद्धति के प्रयोग को समाज-विज्ञानों में देखते हैं तो स्पष्ट होता 
है कि यह पद्धति बहुत ही प्रचलित रही है । मानव श्रोर उसकी सस्क्ृतिं के क्‍्रध्ययन 
मे विकासवादियो ने तुलनात्मक पद्धति का ही तो प्रयोग कालक्म की इंष्टि से किया 
है । अगस्त कॉम्टेने सम्पता (विकास का बौद्धिक चरश) को त्तीव चरणों मे 
विभाजित किया है। उसका प्राधार तुलना ही है |च्ाहे हम काल की इष्टि से तुलना 
करें या वबतमान की विभिन्न सस्कृतियों, सामाजिक प्रारूपो या सस्थाओं की एक- 
दूसरे की विशेषता से तुलना करें-ये सब तुलनात्मक पद्धति के ग्रन्तर्गत ही आते हैं । 
दुर्वीम ने तुलनात्मक पद्धति को बहुत ही महत्त्वपूर्ण बतलाया है।7 उनके 
द्वारा खास कर जो आत्म-हत्या का भ्रष्ययन किया गया है उससे इस पद्धति का 
महत्त्व स्पष्ट होता है ।2 जिज्ञान में प्रयोग सम्भव है इसलिए तुलना भी सम्भव है, 
लेकिन समाज के अध्ययन में प्रधोग करता सरल नही है इसलिए हम प्रयोग न करके 
किसी प्रमुक घटना से सम्बन्धित कारण-परिणाम की तुलना तो कर ही सकते है। 
रेडक्लिफ ब्राउन, फिर्य, ए रिचार्डास्त ब्रादि ने कुछ तुलनात्मक अध्ययनों को प्रस्तत 
किया है । डॉ नेडल द्वारा अस्तुत न्यूबा पर्वत ()०93 |ध0७०६&॥75) का प्रध्यवन 
भ्रव तक के तुलनात्मक अध्ययनों में सम्भवतया सबसे अच्छा है । 
तुलनात्मक पद्धति भे वुद्ध मानवशास्त्री सॉँस्कृतिक तत्त्वों (एणॉप्पश 
प्रपक्वा$) को एक-एक इकाई मान लेते हैं प्लौर तत्पश्चात्‌ विभिन्न समाजों की इन 
इकाइयों म तुलना करके सामान्य निष्कर्ष निकालते है। विसलर (२(३४४।५) भझादि 
कुछ प्रस्य सामाजिक भानवशास्त्री सॉस्कृतिक तत्वों की श्रपेक्षा सांस्कृतिक क्षेत्रो 
(९ण८ण7० 87९95) को तुलनात्मक अध्ययन की इकाइयाँ मानते हूँ प्रोर तव इन 
इकाइयों की तुलना के भ्राधार पर सामान्य परिखामों पर पहुंचते हैं | फ्राश्ज बोगप्रास 
(एक्ट 8035) जैसे मानवशास्त्रियो का विचार है कि सम्पूर्स विश्व को विभिन्न 
सॉस्क्रतिक क्षेत्रों मे बाँठ लिया जाना चाहिए झौर तब एक एक सांस्कृतिक क्षेत्र वा 
तुलना८्मक पग्रध्ययन किया जाना चाहिए | इस तुलनात्मक विश्लेषण के आ्राधार पर 
सामान्य निष्कर्ष निकाले जावे चाहिए ताकि हम सामाजिक और सांस्कृतिक विकास, 
प्रसार या परिवतेन के झ्राघारमूत कारणों का पता लगा सके । तुलनात्मक पद्धति के 


4. ए7##श/त्र_ गत5 एए्ाट३ 56 50ट00ड०2 8९६०0, 
2. 0प/$ैदाक - 50066. 
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लक्ष्य को इगित करते हुए रेडक्लिफ ब्राउन ने कहा है कि “तुलनात्मक समाजश्ास्त्र 
या त्ामाजिक मानवशाह्त्र मे तुलना का उद्देश्य भिन्न है, उद्देश्य यह है कि 
सामाजिक जीवन के विभिन्न प्राह्पों की खोज करके उसके भ्राधघार पर॒ मानवीय 
श्राभासी के सिद्धान्त का अध्ययत करें ।”४ इस कथन से तुलनात्मक पद्धति का व्यापक 
उद्देश्य हमार समक्ष परिलक्षित हो जाता है। इस पश्ति का प्रथम उद्देश्य किसी 
समाज विशेष का अध्ययन या साँस्कृति का अध्ययन करना है ओर दूसरा प्रमुख 
उहं श्य उन अलग-अलग समाजो की विशेषताशों की परस्पर तुलना करके एक 
सांम्रान्य नियम या रूपरेखा तेयार करती है जिससे कि मानव प्रौर सस्कृति जो 


विकास के विविध चरणो पर हैं, उनके सामान्य एवं समरूप विशेषताश्रों या लक्षणों 
को जाना जा सके । 


तुलनात्मक पद्धति की दो प्रमुख कठिनाइयाँ हैं। प्रयम समस्या है तुलना 
करने के लिए सभानान्तर इकाइयो का चुनाव करना । दूसरी समस्या है, छ्सि प्रइन 
के रूप मे रखा जा सकता है--क्या जटिल सम्पूर्ण में से किसी अमुक इकाई को 
अ्रलग करके सार्थक रूप से तुलना सम्भव है क्योकि मूल मान्यता तो यह है कि 
संस्कृति और समाज के सभी पक्ष आपस मे सम्बन्धित है तो उन्हे पलंग करके 
अ्र्थपूर्ण ढग से कैसे ती तुलना की जा सकती है और कंसे निष्कप निकाला जा 
सकता है २ 

ये उपरोदद कठिनाइयाँ तो श्रपनी जगह पर महत्त्वपूर्ण है ही, लेकिन सवाल 
यह है कि कौनसी ऐसी पद्धति है जिसमे दोष मन हो। सारा भार शोघकर्ता के 
माथे पर है कि वह क़िस प्रकार से प्रवीणता के साथ समग्र की परिभाषा करता है 
और किस प्रकार से समझप इकाइयो का चुनाव करता है तथा समग्र विशेष के 
सन्दर्भ सहित साथक तुलना हमारे सामने प्रस्तुत करता है। तुलनात्मक पद्धति के 
प्रयोग मे प्रायः जिन सावधानियों पर बहुत अधिक ध्यान केरिद्रित करने की 
श्रावश्यकता है, वे ये है-- 

] जिन समाजो और सस्क्ृतियो को प्रध्ययन के लिए चुना जाए उनसे 
सम्बन्धित तथ्यों को पूरी जागरूकता के साथ एकत्र किया जाए । 

2 सभी एकत्रित तथ्यों को उचित ढंग से जमाया जाएं भर प्रस्तुत 
समानताग्रों तथा असमानतान्ो को झुव्यवस्थित तरीके से अलग-अलग छाँट 
लिया जाए ६ 

3 समानताओं भौर विभिन्नताप्रों का वेज्ञानिक्र ढंग से विश्लेषण करके 
विभिन्न समाजों, संस्थाप्री और सस्कृतियों के बारे में सामान्य नियमों को 
खोजा जाए। 


4 इस सम्पूर्ण प्रक्रिया मे पूर्णातया निष्पक्ष रुख अपनाया जाए। अपने 
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दार्शनिक प्रथवा उद्वेगात्मक और पक्षप्रातपूर्ण विचारों को पाप्त भी न फठकने 
दिया जाए $ 

5 सम्पूर्ण तुलनात्मक प्रकिया को पूरी तरह देज्ञानिक ढंग से निभाया जाए! 

ये सभी प्रावश्यक सावधानियाँ बरतने पर तुलनात्मक पद्धति के आधार पर/ 
खोजे जाने वाले सामान्य नियम सन्तोषजनक हो सकते है । सामाजिक तथा साँस्कृतिक 
क्षेत्र की व्यापकता को ध्यान म रखते हुए तुलनात्मक अध्ययन विस्तार से सुनियोजित 
रूप प होना चाहिए झौर बहुत अधिक विकसित तुलनात्मक प्रविधि प्रयोग मे लानी 
चाहिए। 
4. क्षत्रीय-कार्य पद्धति (लानत 507 शक्व०००) 

सामाजिक मानवशास्त्र हो अयवा कोई अन्य शास्त्र, ज्ञान का मौलिक स्रोत 
वास्तविक जगत ही है । समाज-विज्ञातों का सम्बन्ध तो समाज के वास्तविक जीवन 
से ही है । समाज के सम्बन्ध मे हमारे पास जो ज्ञान-भण्डार है, उसे काल-क्रम मे 
देखा जाए, तो हम पाएँगे कि उनका सग्रह समाज के प्रेक्षण पर ही झाघारित है । 
समाज में विखरे हुए तथ्यो को सग्रहित करना, उनकी तुलना करना झौर फिर उत 
निष्कर्षों के श्राघार पर संद्धान्तीकरण करना, ज्ञान-प्राप्ति की भ्रक्रिया रही है । 

समाज मानवशास्त्र में जो ज्ञान और सिद्धान्त प्रारम्भ में स्थापित हुए, 
अगर उन्हे झ्न्तिम मान लिया जाए, तो इसका भ्रर्थ यही होगा कि उस क्षेत्र मे ज्ञान 
जैसी कोई खोजने योग्य वस्तु नही है। एक वार जो सिद्धान्त बनता है, उसका भी 
श्राधार तथ्य ही होता है और पुन नए तथ्यो को खोजकर, पुराने श्षिद्धान्तो मे 
परिवर्तेन लाया जाता है। सिद्धान्त और वध्य मे परस्पर लाभपूर सम्बन्ध है। इस 
प्रकार यह तर्क के ग्राधार पर प्रमाणित होता है कि सामाजिक मानवशास्त्र मे 
क्षेत्रीय काय (£7000 57078$) का अत्यधिक महत्त्व है, अगर यह भी कह दिया 
जाए कि सामाजिक मानवशास्त्र क्षेत्रीय कार्यों क्रा ही प्रतिफल है तो कोई भ्रसगत 
बात न होगी । 

सिद्धान्तों का निर्माण तथ्य सग्रह करने से होता है, पुत्न पुराने सिद्धान्तों मे 
परिवतेन या परिमाजंन तस्य सग्रह करने से हो रुम्मव है। सामाजिक मानवशास्तत्र 
में निरन्तर क्षेत्री: कार्य क्यों आ्रावश्यक है इसके लिए निम्नलिखित बिन्दु 
महत्त्वपूर्ण हैं-- बढ 

] सामाजिक मानवशास्त्र का सम्वन्ध भ्रादिम समाज भौर सस्कृति से है । 

2 आदिम समाज के सम्बन्ध में जो कुछ भी ज्ञात एवं सिद्धान्त प्राचीन- 


कालीन प्रेश्नकों एवं श्रध्येताग्रों ने प्रस्तुत किए हैं वे पूरा एवं सन्तुलित नहीं माने 
जा सकते ॥ 


3. भ्रादिम समाज के सम्बन्ध में ग्रभी भी विशद्‌ वेज्ञातिक कार्य प्रशिक्षित 
मानव समाजशापस्त्रियों द्वारा किया जाना झावश्यक है $ 
4, प्रारस्म मे आदिम समाज के सम्बन्ध मे जो लेखन-कार्य मिशनरियों के 


द्वारा, प्रशाप्तकों दे द्वारा किए यए हैं उनमे भ्रतिरजना है तया श्रनेको भ्रान्तियाँ भी 
पैदा हो गई हैं। उन अ्रान्तियो को दूर करता आवशस्यक है । 
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5 आदिम समाज और उनकी सरकति मे परिवर्तन हो रहे है तो उस 
परिवेश में उनका अध्ययन श्रावश्यक है । पहले का एकाल्त मे निवास करने वाला 
लघु समाज आज सक्रमण काल से गुजर रहा है, भ्रव उनका अध्ययन आवश्यक 
प्रवीत होता है । 


क्षेत्रीय कार्य करने के लिए झ्रावश्यक शर्ते 
(8556४04$ रण क्ाटत 50ए085 ) 

] क्षेत्रीय अध्ययनकर्त्ता को अ्रपन विषय का उच्च-ल्तरीय संद्धान्तिक ज्ञान 
रहना चाहिए । 

2 ग्रध्ययनकर्त्ता को अपने विपय मे प्रयुक्त होने वाली सभी पद्धतियो एव 
सा घनो का ज्ञान होना चाहिए । 

3 अध्ययनकर्त्ता को उस समुदाय की भाषा का भी ज्ञान होता चाहिए 
जिसका कि वह ग्रध्ययन कर रहा है । 

4, संद्धान्तिक एव तकनीकी ज्ञान के अतिरिक्त सबसे ग्रावश्यक शर्ते यह है 
कि प्रध्ययनकर्त्ता मे एक विशेष प्रकार का भुकाव, ग्रभिश्चि एवं अनुभूति हो जिससे 
कि वह भ्रादिम सुमाज में प्रपता लम्बा समय बिता कर उनकी जिन्दगी के सम्बन्ध 
में कुछ महत्त्वपूर्ण संद्धात्तीकरण कर सके ) सूखा तथ्य निरर्थक है, जब तके कि 
ग्रध्ययनकर्त्ता उन तथ्यो को जान नही लेता है। यह तभी सम्भव है, जबकि उसके 
व्यक्तित्व मे अमुक झादिम समाज की झनुभूतियों का समावेश हो चुका हो । 

इवान्स प्रिट्चा्ड महोदय ने सामाजिक मानवशास्त्र मे क्षेत्रीय कार्य का क्या 
महत्त्व है, इस पर विस्तार एवं रोचक ढग से अपने विचार प्रस्तुत किए हैं।? हमने 
ऊपर जनजाति की चर्चा की है । उनमे सक्षेप मे उनके विचार भीझा गए हैं। 
क्षेत्रीय कार्य का महत्व केवल तथ्य सग्रहित करने मे नही है बल्कि उन तथ्यों को 
संद्धान्तिक दृष्टि से भी प्रमाणित करना है ; प्रारम्भ मे और आज भी अनेक ऐसे 
तथाकथित मानवशात्त्री हैं जिन्‍्होने क्षेत्र में जाकर शायद ही प्रध्ययन किए हो । 
मात्र चेम्बर की आराम-कुसियों पर बंठ कर और कोरे तथ्यों का प्रवलोकन करके 
क्तिना भ्र्थ दूढा जा सकता है ? इसलिए भी यह आवश्यक है क्रि क्षेत्र में जाकर 
तच्य का वास्तविक प्रेक्षण करें| प्रिट्वार्ड मह'दय के शब्दों में, “यदि साम्राजिक 
मानव विज्ञान के अध्ययन को कुछ प्रगति करनी है तो सामाजिक मानव-विज्ञान- 
वैत्ताध्ो को स्वय ग्रपने पर्यवेक्षण करने होंगे ।'** यह सचमुच भाश्चयं को वात हे कि 
मार्गन द्वारा किए गए इरोक्यूज लोगो के अध्ययन को छोडकर उद्नीसवीं शताब्दी के 
भ्रन्त तक एक भी मानव विज्ञान वेत्ता ने क्षेत्रीय अध्ययन नहीं किया ! यह तो और 
भी महत्वपूर्ण बात है कि उन लोगों को यह कभी सूझा ही नहीं कि मानव-विज्ञान 
सम्बन्धी विषयो के लेखक को कम से कम एक वार उन लोगो के जीवन की एक 
मारी, चाहे वह क्तिनी हो हल्की क्‍यों न हो, ले लेनी चाहिए जिनके सम्बन्ध मे 


4-2 इवान्‍्स प्िटदचाई २०७० ला., एए.- 64, 87. 
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लिखते-लिखते वह अपना जीवन बिनाए दे रहा है। विलियम जैम्त का कहना है कि 
ज्व उन्होंने सर जैम्स फ़रेजर से उन ग्रादिम लोगो के सम्बन्ध में पूछा जिनका उन्हें 
ज्ञान प्राप्त हो दो फ्रेजर चिल्ला उठा--/ भूगदान्‌ ! रक्षा करो ।” 

स्पष्ट है कि तथाकथित मानवशास्त्री भी वास्तविक क्षेत्रीय कार्य से दूर रहे 
हैं और यह स्थिति इस विज्ञान के सन्‍्तुलिव विकास के जिए घातक रही है। लैकित 
ड्सका बर्थ यह नहीं कि वर्तेमान में सामालिर मानवशास्त्री भी छ्लेनीय कार्य नहीं 
क्र रहे हैं। वास्तविकता तो यह है कि दर्वमान रूदी म प्रशिक्षित समाज मानव- 
शाम्ग्यों की सख्या भी बहुत बड़ गई है झौर ससार के कोने-बोने में अमेरिका, 
डब्लेण्ड ग्रादि देशों के सम्राज मानवशाप्त्री क्षेत्रीय कार्य में तिरलतर लो हुए है। 
यहा यह कहना उपग्रुक्त होगा कि भारतवर्य मे भो झनेक अ्रध्ययन हो चुके हैं और 
ऊनक ग्रध्ययत किए जा रहे हैं लक्तिन वास्तव मे जिस प्रकार की गहनता और घेर्य 
हम पाश्चात्य देशो वे प्रिद्यनों के भ्रध्ययनो मे दखने को मिलता है, अ्रभी हमें उस 
दिशा में बहुत कुय प्राप्त करना छाकी है ! 

अ्रव हम कुछ ऐसे पक्षों के सम्मन्ध म चर्चा करेंगे! जिनका सम्बन्ध 
समाजणास्त्रीय अध्ययन ”छति की रुपरेखा सम्बन्धी अभिमुखता से है। इसका 
सूरत ग्रर्थ है कि भ्रादिम समाज का अध्ययन किस प्रारूप ()४००४) के प्रश्तगंत 
जया जाता है। 

सामाजिक मानवशास्त्र मे प्रारूप 
(७॥0702९$ 408 5002 8907०फ5ण०१६१ ) 

समकावीन ममाज वैज्ञानिकों ने पद्धतिश्वास्त्रीय हृष्टिकोश से काफी विकास 
किया है एवं उन्हाने प्राट्प (300८) को अवधारणा को विकसित किया है। 
प्राष्प वैज्ञातिक अध्ययन की एक श्रविधि है ॥ बहुत सामान्य शब्दों में किसी 
सामाजिक प्रघटना से सम्बन्धित जब कुड अभिधारणाग्रों को व्यवस्थित करके 
एक्र सरचना म व्यक्त किया जाता हैतो यह प्रात्प बन जाता है। सामान्यत 
प्राह्प की प्रकृति सामान्य होती है और एक प्रारूप जिन विशिष्ट प्रघटनाग्रों को 
जेकर बनाया जाता है उस उसी प्रकार की प्रघटनाप्रों पर लागू क्या जा सकता 
$े | ग्राधुनिक वैज्ानिद समाजों में प्राहूप का प्रयोग बहृतायत से होने लगा है 
एवं यहु सामाजिक विज्ञानों की अब्ययन विधियों मे अत्यन्त लोकप्रिय स्थान प्राप्त 
कर चुका है । प्राल्प सामान्यत गणितशास्त्र के ग्राधार पर बनाए जाते हैं । 

सामाजिक मानवशास्त्र म विभिनत्त सामाजिक मात्वशास्तियों ने प्रारूप 
निर्माण का कार्य जिया है । लीच न नातेदारी के भ्रव्ययन के लिए एक प्रारूप बनाया 
था। लेवी स्ट्राउम ने नावेदारी एवं विवाह म मेंट के वितिमय (छड़टा॥॥86) 
पर प्राष्टप तिर्माणा क्िया। प्रारूप निर्माण वस्तुतः ग्रासाव तहीं है ऋषितु इसमे 
वह्त उच्च कोटि का प्रमूतिक्रण करना होता है । इसी के परिणामस्वरूप प्रारूप 
सामाशित माज्ञास्त्रम अधिक नोवजप्रिय है। इससे पहले कि हम सामाजिक 


- 


मभानवशास्त्र मे प्रयुक्त विभिन्न प्राहपो की विवेचना करें, यह विस्तार से समझ लें 
कि प्राहप है क्या ? 


प्रारूप का अर्थ एव परिभाषा 
(४९३४०णड थाव 2शीशधण छाण्तश) 


सामास्यत प्रारूप शब्द का प्रयोग विभिन्न सामाजिक ग्रध्ययनों मे एक ऐसी 
कार्यकारी बौद्धिक सरचना के लिए किया जाता है जिसकी सहायता से हम 
सामाजिक झथबा भौतिक स्थितियों को श्रविक अच्छी तरह से सम सके । इस 
प्रकार की स्थितियाँ वास्तविक भी हो सकती है और काल्पत्तिक भी । दूसरे शब्दो 
मे प्रारूप एक ऐसे झादर्श को प्रतिबिध्वित करता है, जिसे हम प्राप्त करना चाहत 
हैं। प्रारूप इस प्रकार की शुद्ध वौद्धि सरचनाएँ हैं, जिनके द्वारा हमे चिन्तन 
श्रौर शोध के कार्यों को एक व्यवस्थित रूप देते सम सहायता मिलती है । सासाजशिद 
विज्ञानों मे पिछले कुछ वर्षों में मशितीय प्रारूप के प्रचलन पर बल रहा है। एक 
अच्छे प्रारूप की कसौटी--चाहे व गणितीय हो या विवेचनात्मक--यह है कि उसस 
हमे इस घटना की व्याख्या में सहायता मिले जिसकी जाँच हम कर रह है। ग्रत 
किसी प्रतिरूप या प्रारूप की उपयागिता इस बात पर लिमर नही करती कि यहू 
यथार्थ (२८४४७) का वास्तविक चित्रण करने में सक्षम है या नहीं-ऐसा तो 
बहुत कम हा पाता है--वरनू इस पर निर्भर करती है कि वह ऐसी उपयुक्त 
प्रविधियों प्रथवा दृष्टिकोणा का सुझाव दे सकहझृता है, श्निकी सहायता से हमे 
प्रस्तुत समस्या के विश्लेषण मे सुविधा मिले | इन प्रकार, यह कहा जा सकता है 
कि प्रारूप की भूमिका सैद्धान्तिक ग्रधिक है, व्यावहारिक कम, इसीलिए प्रारूप को 
सामान्यीकराण के समकक्ष नहीं माना जाता है 


ग्रनेक बार सिद्धान्त (7००५) पद्धति (8८७४०१) एवं प्राहूप (१४०५९) 
झ्ादि के बीच अ्रम पैदा हो जाता है क्योकि ये अदघारणाएँ छऐती है जो कई 
बार एक दूसरे के विकल्प मे प्रयुक्त होती हैं श्र इनका वास्तविक ग्रन्तर थोडा 
कठिन है । 

प्रारूप मिद्धात्त (78९०७) के समरूप होते हुए नी सिद्धात्त के समान 
नहीं होने, भ्रपितु वे सिद्धान्त निर्माण की प्रक्रिया का एक झनिवार्य आग प्रवश्य 
होते हैं । प्रारूप के विपरीत मिद्धाल्त एक व्यापक घारसा है जिसका मूल उद्श्य 
किस्ती भी घटना, समस्या या भ्रक्तिया का विश्लेषण कर॥ है। विश्लेपण के साथ 
मुल्याक्नन भी जुडा हुथा है । प्रारूप विश्लेयण को प्रक्रिया से सिद्धान्त की सहायता 
कर सकता है । मूल्यॉक्न के ग्रश्त को ग्राहूप केश्ानिकता से पृयक्‌ मानत्रा है, भ्रत 
“सिद्धा त! से मतभेद रखता है । सिद्धान्त मुस्य रूप से सामान्यीक्रण पर प्राधारित 
शेता है, प्रत्त व्यावहारिक पक्ष मे उपयोगी होता है, जबकि प्रारूप प्रतीकात्मक 
(5) 7700॥०) और ठाकिक ([.0०हा०८9) होता है, ग्रत. वास्तविकता के सन्दर्म मे 
प्रधिद उपयोगी नही होता ६ 
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इम प्रकार मॉयल या प्रतिस्प जटिल स्थितियों को वोधगम्य बनाने झयवा 
ऊत्ते सरल रूप म॑ प्रस्तुत करन में हमारी सहायता करते हैं एक मॉडल किसी 
वस्तु क्री सरचना के मुख्य थागो तथा उनके अन्तसंम्वन्यों को ऋृत्रिम रूप से प्रदर्शित 
करत वी एक सरल एवं सुविधाजनक विधि है । उदाहरण के लिए भौतिक विज्ञान 
म प्रयुक्त 'ग्रण/ (#09) का प्रतिरूप यह प्रदर्गित करता है कि “अरणु" का एक 
भाग प्रन्य भागो स क्रिस प्रकार सम्वन्पित है। समाजशास्त्र म सावयवताद 
(074०६ ), प्रकायंत्राद (छ/८7०एथशातर३), नाभिकीय परिवार (]रए०॑टथ 
एथ्याए; ), सयुक्त परिवार (006 3७0४५) द्यादि ऐसे हो प्रतिर्पो के उदाहरण 
है । एक सिद्धान्त इसके विपरीत किसी प्रतिरूप के तत्त्वों तथा उनके अन्तसंम्बन्धो 
की यशछ्था करता है। वस्तुत एक माठल की सब्से प्रमुख विणेपता यह होती है 
कि उसमझ कसी भाग अथवा मूल वस्तु (जिसका क्रि वह प्रतिरूप है) से थोड़ी 
बहुत समानता अथवा साइग्यता (#थाक००४) अवश्य होती है। यही साहश्यता 
प्रतिरूप भ्रथवा मांडल रचना का मूल आधार है और इसलिए इनका निर्माण किया 
जाता है । 

इसी प्रकार प्रारूप को विभिन्न विद्वानों ने भी परिभाषित किया है | उनमे 
से कुछ परिभाषाएं हम यहाँ प्रस्तुत कर रहे हैं-- 

ऐलेक्स इकेल्स न अपनी कृति “द्वॉट इज सोश्योलोजी” भे लिखा है कि 
* हम मॉडल शब्द का प्रयोग कसी प्रमुख घटना को प्रदर्शित करने वाली एक 
सामान्य प्रतिमा की एक मोटी रूपरेखा के लिए करते हैं। इसका प्रयोग घटना 
स सम्बन्धित इकाइयों की प्रकृति एवं उनके सम्बन्धों को प्रदर्शित करने वाले विचारों 
के लिए किया जाता है ॥"7 

काल्विन लारसन ने 'मेजर धीम्स इन सोश्योलोजिकल थ्योरी' में चिखा 
है कि ' प्रारूप को किसी भी थास्तविक वस्तु का एक सही अथवा मापक प्रतिरूप 
कहा जा सकता है ॥72 

मेल्विन मास के प्रनुसार “एस प्रारूप एक झवधारणात्मक समानता एव 
सामान्यत* इसकी पद्धति भौतिक या गरितीय होती है एवं इसका उपयोग 
ग्रानुभविक प्रनुसन्धान के सुभाव के लिए किया जाता है "४३ 

जाजें ग्राह्म ने भो इसे परिभाषित वरते हुए लिखा है कि "एक मॉडल 
दास्लवित्रता का एक अमूतिकरण है, जिसकी रचना प्रध्ययन की जाने वाली घटना 
के प्रत्यन्त महत्त्वपूर्ों सम्बन्ध को व्यवस्थित रूप में प्रदर्शित करने के उद्देश्य से की 
हाती है । यह वास्तविकता से कम जटिल होठा है !”” 

स्टीफन काटपग्रुव ने इसकी व्याख्या करते हुए लिखा है कि “मॉडल 


है. लीड दर्द ल65. छह 3 50200०2ल्‍ 7? 9 8 
2 (कसर उाउगा ाणत पृष्ट्णादड था 5000०ड्ाप्े पृछटए०ए३, 9 247 
3 मेक्षीत है कल ए०5८घाए-०८आज ए5३सकगें०2५, ए 44 
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सिद्धास्त-निर्माण की प्रारम्भिक कडी है। इनके द्वारा कसी व्यवस्था का मात्र 
साधारण वर्णन होता है कि वह व्यवस्था कसी लगती है | ये झ्रानुभविक झ्नुसन्धानत 
हेत चरो (५७72025) के मध्य सम्वन्धो को सुभाते हैं।” 
रॉबर्ट नॉडेबग ने 'मेयड्स एण्ड मॉडल्स' मे लिखा है कि “प्रारूप कभी-कभी 
एक स्वच्छ तथा धूर्वे सरचना होती है, कभी-कभी यह उपकल्पना का, सिद्धान्त का, 
गहाँ तक कि कभी-कभी घह निणप का पर्यायवाची होता है 7४ 
इस प्रकार प्रारूप तथा वास्तविक वस्तु की सरचना में समानता होती है 
तवापि इसका श्र्थ यह नहीं है कि प्राहुप किसी वस्तु की सही या वास्तविक 
प्रतिनिषि होती है। वास्तव मे यह उसका लघु प्रतिरूप हो सकता है। कुछ 
विद्वानों ने प्रारूप तथा वास्तविक वस्तु की सम्रात सरचना की बात स्वीकार ने 
करते हुए प्रारूप को अनुसन्धान के लिए एक गरियतीय अथवा भौतिक सरचना 
माना है । १7५६० 
उपरोक्त परिभाषाझ्रो के विश्लेषण से हम देखते हैं क्रि प्रारूप वस्तृत 
यथाथे की एक तस्वीर होती है ॥ यह तस्वीर उस वस्तु के समान जान पडती है 
जिसका हम अध्ययन करना चाहते हैं। प्रारूप ग्थवा मॉडल स्वय में एक रूपरेखा 
अ्रथवा मानसिक भ्नुक्ृति है जो यथाथे के साहश्यता प्रतीत होती है | यह उस सत्य 
का एक प्रतीकात्मक प्रतिनिधित्व है, जिसका हमे अध्ययन करना है। इन्हीं 
प्रतोकात्मक प्रतिनिधित्वों से हम यथार्थ का चित्र खोचने का प्रयास करते हैं । इस 
प्रकार हमे ध्यान रखना चाहिए कि प्रारूप यथार्थ नहीं है अ्रपितु यह तो यथार्थ की 
सॉँकेनिक अनुकृति मात्र है ! 
सामान्यत डिसी भी मॉडल मे तीन विशेषताभो का होना प्रावश्यक है-+ 
() प्राल्प भौतिक अ्रथवा वंज्ञानिक झाधार पर निर्मित क्ए गए हो, 
(2) प्रारूप का सत्यापन यथार्थ से किया जा सके, एव 
(3) प्रारूप का पुष्टिकरण यथार्थ जनता की बाह्य घटनाओ्रों से किया 
जा सके । 
सामाजिक मानवशासत्त्र में प्रारूप 
(5०९९४ १8 5005] &9४:०७०॥० ६१ ) 
सामाजिक मानवशास्त्र में प्राहूप का उपयोग एक नवीन प्रधटना है । इसका 
प्रारम्भ फौसीसी स्कूल से हुआ्ला जिसके प्रमुख प्रतिपादक /22/% #0 
लेवी स्ट्रॉस (.2श 807&055) हैं । लेवी स्ट्रॉस ने गणित ,व भाषा दिद्ला। 
कार्यों व उपलब्धियो को मानवश्यास्त्र मे प्रयुक्त किया एव स्ट्रॉछु ने अपने, प्रादक 
लिए सामाजिक सरचना (5069 5प्ालेण८) पल | ब्ययूनो को स्मुस्य विन्दू' 
बनाया । स्ट्रॉस के सम्प्रदाय वा विचारो को प्रमुखतः स (शाप दा एएशाधय): 
बहते हैं । लेवी स्ट्रॉस ने नातेदारी (/(7589) एवं विवाहिप७2४7285) मे मद 
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के विनिमय पर भी माडल निर्माण किया । लेवी स्ट्रास के अवावा लीच (7.628%) 
ले मानवशास्त्र भे एक प्रमुख माडव का निर्माण किया ) जीच ने जिघदा जनजाति 
की नातेदारी शब्दावली (एजाआआाए प्रद्माणथ्ा0।089) को बनाकर एक 
प्राकत्पनात्मक समाज की रूपरेखा बनाई जिसके सगठन के सात सरचना मक 
प़रिद्धा त थे । लीच ने इस मातव जाति के विवाद को बीजगरणित का नाम दिया। 


सामाजिक मानवच्ास्त्र भे पिछले कुछ समय से प्रारूप निर्माख का काय 
बडी गति से हुआ है एवं ग्राज सामाजिक मानवशास्त्र के पास कुछ॑ प्रमुख प्रारूप 
है न प्रारूपो को मूलत अनेक वर्गों मे प्रस्तुत किया जा सकता है। सामाजिक 
शासवशास्त्र में प्रारूप निर्माण का काय कुछ मालवशास्त्री इमाइल दुर्खीम की 
रचना दी डिविजन श्राफ लेबर एण्ड सोसाइटी तथा माणल माउस का लेख 
दी गिफ्ट को प्रमुख स्रोत के रूपम भानते हैं | दर्खीम की उपयु क्त कृति में हमे 
सावयवी सशण्लिष्टता (08०0० $50[06279) एवं यात्रिक सश्लिष्टता 
(ऐ४९०७४४५४॥ 8009) की दो प्रमुख भ्रवधारणाएँ दिखाई देती हैं । इसी 
के भाघार पर सामाजिक मानवशास्त में अनेक्त प्रणुख प्राहूपो का भिर्माए जिया 
गया है । 

प्रमख रूप से सामाजिक मानवशास्त्र मे निम्ताकित प्रारूप पाए जाते हैं-- 

() उद्विकासीय प्रारूप (8५0]प70787५ )१४०१९|) 

(2) तुलनात्मक प्रारूप ((०7राएअशाए८ 2००४०) 

(3) सरचनात्मक प्रकार्या मक प्रार्प ($0प८ए। एचाला0759ो 

१४०००) 

(4) सहवाघ एवं वशानुक्रम प्रारूप (8॥॥808 ्षात 0052०70 १४०१८) 

(5) प्रस्थिति भूमिका प्रारूप (9205 १0]8 0४००९) 

यहा हम इनका विस्तृत वरान करगे । 

() उदबिकासोय या विकासात्मक प्रारूप 
(छ-गणाण्पणाज़ ध००व) 

उद्विकास की अ्रवधारणा सामाजिक मानवशास्त्र म जाफी प्राचीन है | 
सामाजिक विज्ञानों मे यह अवधारणा मूतत प्राशिशास्त्र से श्राई है । उद्विकास 
बाद के श्रमुख प्रणता डाविन (70ध9छ070) थ। चबिन ने यह श्रस्तावित करने 
का प्रयास किया कि उद्विकास सभी प्रकार की प्राहृतिक घटनाझो को जीव त 
त्तत्त्व है । 

अ्रग्रजी भाषा के इबोयूशन (एरएणप्रा०्प) शब्द की उ पत्ति लटिन 
भाषा के इव्ल्वर शब्द स हुई है जिसका ग्रथ विकास ब्ययवा प्रक्टन होता है । 
यह सस्हृत के विकास झ्थवा “उद्विकास शब्ट से काफी मिलता जुलता है एव 
इसका भय भी वहुत कुछ यही है। इस अवधारणा का श्रयोग भ्रधिक उपयुक्त रूप 
मे किसी जीव के भा-तरिक विकास को दर्शान के लिए किया जाता है । हम कई 
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बार यह कहते हैं कि पौधे श्रथदा पशु की जेविक सज्जा मे वृद्धि हो रही है या 
विकास हो रहा है। इसी प्रकार हम कहते हैं कि समग्र के साथ-साथ बालक के 
मस्तिष्क का भी दिकास होता है” गत शाब्दिक अर्थ में यह शब्द किसी जैविक 
सरचना मे होने वाले क्रमिक परिवर्तन की ओर सकेत करता है । 

सन्‌ 859 में डाविन की पुस्दक ओरोजिन झॉफ स्पीसीज' के प्रकाशन के 
साथ ही विकासथाद की लहर ने जीवन के सभी क्षेत्रों को प्रभावित करना प्रारम्भ 
कर दिया | डाविन छे जंधिकीय उद्दिकास के सिद्धान्त की भ्रश्यापना के उपरान्त 
है. समझा जाने लगा कि मानवीय समाज तथा सस्क्ृति मरे परिवर्तन उसी भाँति 
होते है तथा उसी प्रकार की परिवतेत्र की प्रढ्धत्त को परिलक्षित करते हैं जिस 
प्रकार के परिवर्तत का रूप जंविक्र जगत में देखने को मिलता है। यह स्वीकार 
किया जाने लगा कि समाज और सस्क्ृति पर भो जेविकीय तथा सावयविक विकास 
के पियम लागू होते हैं भौर दुछ व्यक्तियों ने तो उद्विकास को प्रगति (70875) 
के साथ भी जोडने का प्रयास किया झौर वे भ्रधिकाधिक पूर्णो तथा सुसयोजित, 
सामाजिक और सॉँस्कृतिक भत्रिष्य गर्भित रुपो को भी प्रदर्शित करने लगे । जैसा 
कि श्री बेकर ने इगित किया है कि “सामाजिक उद्विज्रासवादियों के संद्धान्तिक 
प्रशिक्षण ने उन्हे मादवीय समाज तथा सावयविक क्षेत्र को. एक ऐसी उद्विकासीय 
ग की उपज समभने के लिए बाध्य कर दिया जो ग्रनन्तकाल से चली भ्रा 
रही है ॥7 

जुविक्रोय उदविकास के सिद्धान्त ने ही प्रत्यक्ष। सामाजिक उदविकास 
(50०४ (५०]पए्ध०7) की विचारधारा को जन्म दिया | डाविन की उद्विकास, 
प्राकतिक प्रवरगा तथा योग्यतम की उत्तरजीविता की श्रवधारणाग्रो का प्रयोग न 
केवल समाजो के विकास पर चरितार्थ किया गया अपितु कला, साहित्य, सगीत, 
दर्शन, विज्ञान, धर्म तथा मानव की लगभग ग्न्य सभी उपलब्धियों पर भी इमका 
प्रयोग क्रिया गया । 'उद्विकास! वास्तव में बौद्धिक स्लोज के सभी क्षेत्रों का एक 
मूल शब्द बन गया तथा डाबिन एवं स्पेन्सर (5॥98॥£7०7) मानवीय विचारों के 
इतिहास के काल के सवप्रसिद्ध नाम हो गए ६ 

डाधिन के प्राशिशास्त्रीय उद्विकास को सामाजिक जीवन पर चरितार्य 
बरने वा प्रमुख श्रेय प्रसिद सपाज वंज्ञानिक हरबर्ट स्पेन्सर को जाता है| स्पे्तर 
ने अपनी पुस्तक सोष्यल स्टेटिक्स' (850) और बाद मे ब्रिस्तृत रूप मे उतने 
ग्रपनी बहु-प्रसिद्ध कृति 'प्रिन्सिपल ऑफ सोश्योलॉजी! (877) भ समाज और 
जीव तथा सामैजिक एवं जँविक प्िदास के मध्य एक साइस्यता प्रस्यापित करने 
का प्रपास किया। स्पेन्सर की इतियो में हम कुछ ऐसे अध्याय पाते हैं जिनके 
झोरप॑क इस प्रकार दिए हैं, जैसे+--'एक समाज एक जीव है*, 'सपोपण व्यवस्था', 
“वितरण व्यत्रस्था' तथा “परिचालन व्यवस्था' झादि ।* टन शीर्षको से स्पष्ट है कि 
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स्पेन्सर ने ही एक जंविकीय सिद्धान्त श्रर्थात्‌ उद्विकास के सिद्धान्त को एक समाज 
के सिद्धान्त के रूप मे रूपान्तरित करने का प्रयातप्ष किया | स्पेन्सर के प्रनुसार 
समाजों का उद्गम उसी भाँति होता है जिस प्रकार प्राणियों की जातियो का होता 
है, अर्थात्‌ दीनो ही समाज प्रासी-जातियाँ उद्विकांस की प्रक्रिया के नियम द्वारा 
परिचालित होते हैं + 

तथाकथित शास्तीय उद्विकासवादियों ने श्रपने विचारों की श्यृखला स्पेन्सर 
से ही प्राप्त की है । एक अर्थ मे स्पेन्सर न कैवल प्रथम अपितु एकमात्र प्राधुनिक 
उद्विकासवादी हैं, जिन्हीने उद्विकास को अपना प्रमुख विषय बचाया तथा 
'सिन्थेटिक फिल्लॉपफी' में उन्होने इसे विकसित कर मानवीय ज्ञान के सभी क्षेत्रों 
मे इफे प्रयोग किया। सामाजिक परिवर्तत तथा विकास पर उद्विकास की 
४ को चरितार्थ करने मे स्पेन्सर की क्ृतियाँ ग्रत्यधिक प्रभावशाली 
रही हैं । 

इस प्रकार सामाजिक विज्ञानो ने उद्बिकास की अवधारणा प्राप्त करने 
का श्रेय प्रमुख रूप से हर्ट स्पेन्‍्सर को ही जाता है। हरबरें स्पेन्सर ने उद्विकास 
के बारे मे बतलाया है कि “विकास पदार्थ तथा सरकारी गति के निपृथन 
(0$शएशा०7) का सकलन है, जिसमे पदार्थ एक अपेक्षित हृष्टिक्ोएण से 
भ्रतिश्चित बेमेल सजातियता से एक अपेक्षित दृष्टिकोण से निश्चित तथा सम्बन्ध 
विजातियता में परिणत हो जाता है और जिसकी स्थापित गति में भी एक 
समातान्तर परिवर्तन हो जाता है ।” 

उद्विकास की इस धारणा का यह पर्थ हुआ कि प्रत्येक पदार्थ प्रारग्भ में 
प्रतिषिद्त रूप से प्रसस्वदद्ध भागो से बना होता है परन्तु घीरे-धीरे उसके भिप्न 
भिद्ध भाग होने लगते हैं। इस परिवतंन के साथ-साथ उस पदार्थ की गति, जो 
उसके साथ होती रहती है, भी परिवर्तित हो जाती है । 

सामाजिक उद्विकास के बारे मे जब उद्विकास की इस धारणा को लेकर 
सोचते हैं तो इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि “प्रारम्भ में समाज के विभिन्न असम्बद्ध 
भाग आपस मे जुडे रहते हैं, ठीक उसी प्रकार जिस प्रकार एक आदिम समाज मे 
आधिक, राजनीतिक, घार्मिक तथा सामाजिक कार्यों के विशेषीकरण नही होते 
और वे केवल आपस में मिले रहते हैं । घोरे-दीरे इन विभिन्न भागों में विभाजन 
होना प्रारम्म हो जाता है भोर तब हम समाज के है ५५४ के कार्यों को अलग 


अलग स्पष्ट कर पाते हैं! इन विभिन्न भागो के लिए विभिन्न समितियों एवं सस्थाप्रो 
का जन्म हो जाता है 


उद्विकास के भ्रयं को स्पष्ट करते हुए स्पेन्तर लिखते हैं, “उद्विकात 
कुछ तत्त्वो का एकीकरण तथा उसस्ते सम्बन्धित वह गति है जिसके दौरान कोई 
तत्व एक भनिश्वचित तया भसम्वद्ध समानता से निश्चित और सम्बद्ध भिन्नता मे 
बदल जाता है ।/ मंकादवर एवं पेज लिखते हैं, जब पॉरवर्तेनों मे निरम्तरता ही 
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नही होती वरन्‌ परिवर्तंत की एक दिशा भी होही है, नो ऐसे परिवर्नेत से हमारा 
तात्पर्य उद्विकास से होता है ।7 हु 

स्पेन्सर एवं मंकाइवर ब पेज के उपरोक्त कथन से स्पष्ट है कि उद्विकास 
की प्रक्तषिया को सामाजिक सन्दर्भ मे प्रयोग किया जा सकता है| सातव समाज के 
इतिहास में किसी भी व्यवस्था मे जहाँ कही हम झगो (?थव5) तथा इकाइयो 
(ए्मा७) मे उत्तरोत्तर बढता हुआ विशिष्टीकरण देखते हैं, तो हम इसे उद्विकास 
कह सकते हैं। उद॒विकास का सार भिन्नता की प्रक्रिया में निहित है जो उपरोक्त 
ग्रथों मे एकीकरण को भो इग्रित करती है। मैकाइवर तथा पेज के अनुसार समाज 
में भिन्नता की प्रभिव्यक्ति निम्नलिखित रूप मे होती है-- 

(अर) प्रधिकाधिक श्रम-विभाजन द्वारा समूह मे इहत्‌ सहयोगी व्यवस्था तथा 
प्रकार्थात्मक सम्बन्धो के एक शचिक जदिल रूप का विकास । 

(मरा) व्यावश्नाथिक सगठनों तथा सरयाभ्ो की सस्थाग्रों एवं प्रकारों में 
बढोतरी । इससे इनके द्वारा सेवाश्नों तथा कार्यक्षेत्र का अधिकाधिक स्पष्टीकरण 
और सेवाप्रो के क्षेत्र एव प्रकृति का श्रधिकाधिक सकुचन ! 

(६) सामाजिक सम्प्रेपस के साथनों मे भ्रधिक देभिन्यत्ता त्तया सशोघन, 
जैसे सबसे अधिक भाषा के माध्यम में विकास | 

विभिन्न समाजशाप्त्रियों ने उद्विकास के इन पहलुओं में से किसी एक 
पझथवा दूसरे पर बल दिया है । जँसे दुर्लाम ने सामाजिक विकास के मापदण्ड के रूप 
मे सामाजिक श्रम विभाजन पर सर्वाधिक बल दिया है । कुछ अन्य विद्वानो जैसे--- 
टाईलर, मोगेन, हेडन, मेक्लेनन, लेवी ब्र[हल तथा प्न्‍्य व्यक्तियों ने समाज के 
विभिन्न पक्षों के विकास पर प्रकाश डाला है तथा यह प्रदर्शित किया है कि समाज 
तथा उसकी बिभिन्न संस्याएँ जंसे विवाह, परिवार, घर्मं, राज्य, कानन झादि 
उद्विकासीय स्तरो के विभिन्न ऋ्रमो से ग्ुजरी है। उदाहरणाये, आ्रयिक क्षेत्र में 
उद्बिकास के प्रमुख स्तर निम्नवत्‌ हैं-- 

() शिकार युग, 

(2) चरागाह युग, 

(3) इृषि युग, तथा 

(4) प्रौद्योगिक युग ॥ 

इसी प्रकार विदाह्‌ तथा परिवार के सम्बन्ध में उद्विक्रासबादियों हारा 
इल्पना की गई है कि ये दोनो सस्थाएँ भी निम्नलिखित स्तरों से गुजरी हैं--- 

(१) यौन स्वच्छन्दता 

(2) समृह विवाह (07009 7ैैआ7326)+ 

(3) बहुपति विवाह (?०98979), 


4. उन्लोट द ॥०2० 5०लटाफ, 9 522 
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(4) बहु पत्नी विवाह (?०5ए०आ५9) और 
(5) एक विवाह ()४०ा०2थ्याए ) ! 


इस प्रकार सामाजिक उद्विकासवादियों की यह प्रमुख मान्यता रही है कि 
मानव समाज क़ा प्रारस्भिक स्वरूप अध्यधिक सरल रहा है, किन्तु धीरे-धीरे यह 
कई स्तरों से गुजरते हुए जटिलतम रूप की ओऔरोर श्रग्रसर होता जाता है। उनके 
मत'लुमार आदिस युग म समाज अत्यधिक सादा और सरल था। इसके विभिन्न 
झ्रग इस प्रकार घुले मिले थे कि उन्हे अलग नहीं क्या जा सकता था, परन्तु 
धोरे घीर सामाजिक जीवन के विभिन्न अग्र स्पष्ट और पृथक होते गए। उनमे 
श्रम विभाजन झौर विशेषीकरण का सार हुम्रा, किन्तु अधिकाधिक भिन्नता के 
उपरा त भी एकीकरख ह/ता है अर्थात्‌ विभिन्न झग एक दूसरे से अलग होते हुए भी 
एक दूसरे पर ग्राश्चित होते हैं। इस प्रकार समाज मे मित्रता और समन्वय की दोनो 
प्रत्रियाएं चलती रहती हैं। इसलिए यह कहा गया है कि समाज समन्वय तथा 
विभिन्नता का एक गतिशील सन्तुलन है। 


सामाजिक मानवशास्त्र मे उद्विकासीय प्रार्प पर प्रमुख रूप से मॉर्गन, 
टाईलूर, बैकोफ़न, एग्रीरंन एवं बाद में बोवास ने प्रमुख रूप से कार्य किया। 
उंद्विकासीय प्रारूप (7५00007279 (008) के दृष्टिकोण से माँगेंद (0४०४७॥) 
का काथ प्रधिक प्रतिष्ठित है ) मॉर्गेन एक प्रमुख अमेरिकी समाजशास्त्री तथा 
मानवशास्त्री रह हैं एव इन्हें सामाजिक मानवशास्त्र मे उद्विकासीय प्रारूप का 
प्रवृतक (ल0ण०70७४) भी कहा जाता है | मॉर्गन एक ईरोब्वा (70400॥$) नामक 
भ्रमेरिकी जनजाति से इतवा आकर्षित हुआ कि उसने उनके साथ रहकर पझ्रपना 
कुद समय व्यतीत किया, जिससे कि वह उस समाज का प्रत्यक्ष अवलोकन ग्रौर 
अध्ययन कर सक्के । ईरोक्वा समाज की भाषा सीखते समय उमने यह देखा कि 
वहाँ के लोग पिता या भाई आदि के लिए जित शब्दों का प्रयोग करत हैं उसी शब्द 
को वहुत सारे इनके रिश्तेदारों के लिए भी प्रयोग करते हैं। इस प्राश्च्म जनक 
धटना के ग्रध्ययन का ब्योरा उसने अपनी महान्‌ कृति 'सिस्टमस्‌ ग्रॉफ एपीतीटी 
एण्ड कॉनसान्यूटी' मे दिया जो सन्‌ 87! में प्रकाशित हुई ॥ 


मॉर्गेन ने यह सोचा कि ईरोक्वा लोगों में माता पिता कौन है इसका पता 
शायद नही होगा, परन्तु ऐसी कोई बाद नहीं थी। ईरोय्बा को अझपन साता पिता के 
बारे में कोई भ्रम नथा। प्रत मॉर्गेन ने यह भटकल लगाई कि शायद नातेदारी 
की यह शब्दावनी, जिसे बाद में नातेदारी की वर्गक्ठत प्रणाली की सन्ञा दी जाती 
है शायद उस जतजाबि की पूर्वदत्‌ स्थिति में व्याप्त रही होगी झोर स्व तक चली 
भा रही है। उस पूर्ववत्‌ स्थिति मे वास्तविक माता-पिता के बारे में शायद भ्रम 
रहा होगा। इसी से मॉर्गन ने परिवार के उद्विकास में विभिन्न चरणों या स्तरो 
को निश्चित कर दिया। परिवार का एक पूर्ण रूप से सकी्णता (00णाइत्पा५) 
भी स्थिति स एक विवाही परिव्रार की स्थिति में हुआ है झौर उसने अनेक रिश्तों 
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को एक ही शब्दावली से सम्बोधित करने की रीति एक उत्तरजीविता मात्र माता 
जो सकीर्णता की स्थितिंमे पहले कभी रही होगी । पद्धतिश्यास्त्रीय इष्टिकीण से 
यहाँ यह जान लेना अ्रच्छा होगा कि मॉर्गेन के इस प्रारूप को एक विधि है और वह 
है कि हम किसी वतेम्ाल मे मिलने दाली घटना का कारण यथा व्याख्या पूर्व म शरई 
जाने वाली घटना या स्तर से करते हैं | यही उद्विकासीय विचारघारा एवं मॉर्गन 
के प्रारूप का निष्कर्ष है। मॉर्गंद ने परिवार और विवाह सस्था का उद्विकास 
(&एणणा०7) स्थापित क्षिया जो कि सकीर्णवा से एक विवाह ()४०४०8४05) 
में हुआ्ला है । 
इस प्रकार मॉगन के उपयुक्त विचारों को निष्क्पेत निम्नाँकित बिन्दुओ मे 
रखा जा सकता है-- 
() सस्कृति का विकास एक के बाद दूसरे चरण में होता है । 
(2) लगभग मही चरण दुनिया के समस्त भागों मे पाए जाते है प्र्थातु 
इन चरणों मे समानता होती है । 
(3) न केवल चरण बल्कि इन चरणो के वीच का क्रम भी लगभग समान 
होता है अर्थात्‌ इनकी अन्तवेस्तु एक जेसी होती है । 
(4) सक्जी सभाजो मे मानव की मानसिक त्रियाएँ एक सी हैं। इनके उद्भव 
एव तुलना को देखा व विश्लेषित किया जा सकता है । 
इस प्रकार मॉगेत ने अपने उद्विकासीय प्रारूप में तीन स्‍्तरो का उल्लेख 
किया है जो निम्ताँकित है-- 
(१) जगली स्तर (88४०६४८:५ (986), 
(2) बबर स्तर (छन्‍00॥9॥ 598०), एव 
(3) सभ्य स्तर (टाण्ाशब्राणव 50886) । 
मॉर्गन ने जेगली एवं बबेर स्तर को तीन उप-स्तरों यथा निम्न, मध्य एवं 
तुच्छ वर्गों मे विवेचितर किया है, एवं प्रापके अनुसार नातेदारी, विवाह तथा परिवार 
का उद्विकास इसी प्रकार हुआ है। मॉर्गन के झनुसार प्रथम से लेकर अतिम चरण 
के बीच जक्र्मण समूह विवाह, बहुपत्नी विवाह एवं बहुपति विवाह की स्थितियाँ 
स्थापित हुई हैं। 
सर हूगरीमेन ने विभिन्न समाज़ों मे कानूत (.99) के उद्विक्रास की 
विवेचना की एंव यह बताया कि कातूत का उद्विकास प्रस्थिति से समझौते की ग्रोर 
(प्रस्थिति का प्राशय है प्रदत्त प्रस्थति (85८77026 8(805) जिसे व्यक्ति जन्म 
से ही प्राप्त कर सेवा है एव समभोते का प्राशय है जिसे व्यक्ति जन्म से प्राप्त न 
कर प्रधिक्षार एव कत्तंव्यो के ग्राघार पर जानवूक कर प्राप्त करे) हुआ है । 
ईं वी टाईनर (8 9 7५9०7), जो इस्लैण्ड के प्रसिद्ध मानवशास्नी थे, 
ने घर्म॑ (र८ाश्वा०४) के क्षेत्र में काययें किया एबं उन्होंने दताया हि घ॒र्म वा 
विकास जीववाद (/0॥70570) से लेकर एक धर्म की अवस्था से ह्र्प्रा । 
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जेम्स फ्रेजर, बेकोफत एवं बोयास प्रादि ने भी उद्विकास के खेत्र में कार्य 
क्या । फ्रेजर ने जादू के उद्विकास को विवेधचित करने का प्रयास किया | इस 
प्रकार हम देखते हैं कि सामाजिक मानवशात्त्र मे उद्विकासीय या विकासात्मक 
प्रारूप परम्परागत रूप से काफी महत्त्वपूर्ण रहा है । 

उद्विकासीय प्रारूप को आलोचना 
(ट्मफ्तऋा ०६ इ5णण्ठणाता) ००९) 

प्रनक मानवशास्त्री ऐसे हुए है जो उद्विकासीय प्रारूप की आलोचना करते 
हैं एवं इमे ब्रध्ययन का सही दृष्टिकोश नही मातते । उतके अनुसार उद्विकासीय 
प्राष्षप की प्रमुख भ्रालाचना निम्नौकित है-- 

(।) उद्दव्विकासवादी ये विवेचित करने में पूरी तरह ग्सफल रहे हैं कि 
सम्पूर्ण मानय के विक्राप्त की ग्रवस्थाएँ एक ही श्यू खला से होकर गुजरी हैं अपितु 
उसके कुछ वंकल्पिक मार्ग भी रहे है । 

(2) विकपसवादियों के इस मत की कड़ी ग्रालोचता हुई है कवि स॒स्कृति 
के सभी तत्त्वा का विकाप्त सदेव स्वनन्त्र रूव से हाता है और सॉल्कृतिक समानताएँ 
सतनातान्तर या समरेखिक उदविक्रास का परिणाम होती हैँ । सस्वृतियों के विकास 
में 'प्रसार' (9॥0507) तथा लेन देने का तत्त्व भी निरायिक भूमिका प्रदा 
करता है। प्रसिद्ध मानव वैज्ञानिक गोल्डनविजर (6060॥ए७7$९7) ने लिखा है कि 
* उद्विकास के सिद्धान्त की प्रमुख कमजोरी यह है कि इस सिद्धान्त के प्रवर्तंको ने 
प्रसार के महत्त्व को पूर्एंत मुला दिया है।” 

(3) प्रारम्भिक उदविकासवादियों ने सार्वभोमिक उद्विकास पर बल 
दिया है। ग्मत उन्होने प्राचीन लक्षणों को प्रदर्शित करने बाली समकालीन जन- 
जाति को पिछड़ा हुग्ना भ्रयाद्‌ उसे एक प्रकार 'जीववश्रेष” मानने की गलती की है । 

नहोने इस तथ्य की उपेक्षा की है कि यह जनजाति स्वय उद॒विकासीय प्रक्रिया द्वारा 
उत्पादित स्व॒रूपो में ग्रन्तिम थी । 

(4) विकासवादी प्रस्थापनाएं अटकलबाजीपर्ण प्रमाणो पर आश्रित हैं । 
उन्होने जिन तथ्यों का प्रयोग किया वे सिद्धान्त की पुष्टि करने मे अपर्याप्त थे । 

($) यह विश्वास किया जाना कठिन है कि झराधुनिक समाज मानव के 
विकास की उच्चतम स्तर की द्योतक है । उद्विकासीय अ्रक्षिया को प्रगति के साथ 
जोड़ने का उनका प्रयास भी भआ्रान्तिमूलक है + 

(6) उद्विकासवादियों की मान्यता है कि प्रत्येक परिवतंन प्राकृतिक 
शक्तियों द्वारा होता है और ये शक्तियाँ वस्तु मे अन्तरनिहित होती हैं, किस्तु यह बात 
पूर्ण रूपेणा सही नहीं है। मानव समाज और सस्कृति में होने वाले परिवर्तन को 
वियन्प्रित किया जा सकता है। यह नियम प्राशिशास्त्रीय जगत में जितना चरितार्थे 
होता है, उतना साम्राजिक सौस्कृतिक परिवेश मे नही होता 

(7) इस प्रापप के प्रसोतामों ने एक झौर भूत की है कि प्रत्येक समाज से 
एक ही नियम लागू किया जा सकता है। दाफ़दव ने प्रत्येक समाज की भौगोलिक 
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और प्रन्य परिस्थितियाँ भिन्न होती हैं, जिनका प्रभाव सामाजिक प्रक्रियाप्रों पर पडे 
बिसा नहीं रहता । अत भिन्न परिस्थितियों के होते हुए भी सभी समाजों में 
उद्विकासीय प्रक्रिया को एक समान मानना भूल होगी । 

फ्रोंच समाजशास्त्री लेवी स्ट्रास ने उद्विकासीय प्रारूप की आलोचना करते 
हुए लिखा है कि “मानवशास्त्र को उत्पत्तियाँ तथा उद्विकास को खोजने के सभी 
प्रयास छोड देने चाहिए ।”? ऐतिहासिक अभिनति के प्रभाव के कारण उद्विकासीय 
लेखकी ने सामान्य नियमो को खोज को अपेक्षा “उत्पत्ति की खोज” पर ही भ्रधिक 
ध्यान दिया । यही कारण है कि इन लेखकों ने गण चिह्न॒वाद की उत्पत्ति”, 
“बड़िविवाह की उत्पत्ति', भाषा की उत्पत्ति', “धर्म की उत्पत्ति! भ्रौर इसी प्रकार 
सम्पूर्ण समाज की उत्पत्ति” सम्बन्धी सिद्धान्तों की रचता की है । यह सन्देहात्मक 
ही है कि बया इन लेखको मे हमारे ज्ञान मे क्षोई वृद्धि की है तथा सम्यता को 
समभने में सहायता की है । उत्पत्ति सम्बन्धी सिद्धान्तों की सबसे वी कमजोरी 
यह रही है कि इनकी सत्यता की परीक्षा करना सम्भव नहीं है। इन सिद्धान्तो के 
द्वारा यह तो बताया जा सकता है कि परिवार, धर्म, गणचिह्नवाद भ्रादि की उत्पत्ति 
इस प्रकार होगी, किन्तु हम किसी भी भाँति यह बताने में अममर्थ हैं क्रि वास्तव में 
इनकी उत्पत्ति इसी प्रकार हुई है । 


एस. एफ नडेल ने इस बात पर बल दिया है क्रि “उद्विकास की ग्रवधारणा 
की ग्रपनी कुछ कमियाँ होते हुए भी, हमें उद्विकास की ग्रवधारणा की आवश्यकता 
है, किन्तु उद्विकास के नियम इतनी अ्रधिक मात्रा में है कि विभिन्न समाजो व 
सस्ट्ृतियों के राम श्याम तथा मोहन के व्यवहारों को समझने मे कठिनाई से 
हमारी सहायता कर सकेगे, जो कि हमारा मुख्य विषय है । शायद उद्विकास के 
कोई विशिष्ट नियम नही है, प्रपितु मात यह एक नियम या एक प्रस्थापना है, जो 
यह बताता है कि उदुविकास होता है ।/* सामाजिक उद्विकास के विभिन्न प्रतिष्ठित 
स्वरूप तुच्छ झ्राघारों पर आधारित होते हुए भी हमारे समय के कुछ विद्वानों 
द्वारा इसे सन्तुलित रूप मे भ्रस्तुत किया गया है, जिससे अधिक कठिनाइयाँ 
उत्पन्न होन की सम्भावना नही है, “इस अर्थ मे उद्विकास परिवर्तन की एक 
प्रक्रिया है जिसका जन्म किसी नवीन वस्तु की उत्पत्ति द्वारा होता है तथा जो 
सक्रप्ण में एक व्यवस्थित निरन्तरता को प्रदर्शित करती है ॥//3 

तुलनात्मक प्रारूप 
[(ए०णफुञआ१९ ००2) 

सामाजिक प्रधटना्ों के सम्बन्ध मे वंज्ञानिक जानकारी प्राप्त करने के 

लिए मतवशास्त्री जिन प्रारूपो को काम मे लेते हैं उतमे तुलनात्मक प्रारूप का 
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स्थान भी प्रत्य त भहत्त्वपूर है। तुलना मक प्रारूप के झ्राधार पर मातवशास्त्री 
समग्र मानव सस्कृतिया की सामाय विशषताझञो का पता लगाते में समथ होत है + 
इस प्रारूप के अनुसार मानवेशास्ती विभिन्न सस्कृतियों तथा उनके विभिन्न अ्रतिमान 
का अलग ग्रलग प्रष्ययन करते है एव साथ ही साध उनकी उत्पत्ति क्रमिक विकास 
एवं बाद मे विनाश के आघारो को खोजते हैं फिर इन सस्कृतियों म से जो 
सामाय वस्तु होती है उनके प्राधार पर सामायीकरण (6व्यधशाडक्षा0॥ ) 
प्रस्तुत करते हैं । श्रत इस प्रारूप के द्वारा विभिन्न समाजो की सस्कृति सस्थाम्रो 
की उ पत्ति विकास एवं विनाश के सामाय कारणी व झाधघारों को खोजा 
जाता है । हे 


भ्रत्य त सामा"य भाषा में जव एकाधिक घतनाओो या तथ्यों की परस्पर 
तुलना करके किसी निष्कर्ष पर पहुँचा जाए तो उसे तुलनात्मक दृष्टिकोण कह 
जाता है। जी मन बग ने लिखा है “तुलनात्मक इृष्टिकोण केवल तुलनाग्रों को 
प्रस्तुत करने की विधि ही नहीं अपितु तुतनाग्रो की व्याहुया करने का तरीका 
है। अत स्पष्ठ है कि तुलनात्मक प्रारूप ग्रध्ययन की चह विधि है जोकि 
एकाधिक सामाजिक प्रघटताप्रो से सम्बन्धित तथ्यों का उनमे पाई जाने वाली 
समानताप्रो व विभिन्नताग्रो के ग्राधार पर तुलनात्मक विश्लपणश व व्याख्या प्रस्तुत 
करता है एवं वज्ञाविक नियमो को प्रतिपादित करता है। इस प्रकार तलनात्मक 
विश्लपण ग्रथबा तुलनात्मक प्रारूप थ्याख्या के माध्यम से सामाजिक नियमों की 
खाज को जातो है । 


सामाजिक विज्ञानों मे सुलनात्मक दृष्टिकोए या प्राहृप का इतिहास उस 
समय भ्रारम्भ होता है जबकि सवप्रथम प्रारम्भिक मानवशास्त्रियों ने द्सका 
उपयोग सस्क्ृति (0०ए४) के ग्रध्ययत मे किया है। विभिन्न प्रदेशों व विभिन्न 
युगो की सस्कृतियों या सास्कृतिक विशेषतागों को चुनकर और उनकी बहुत कुछ 
कृत्रिम तुलना करके यह निष्कप निकाला गया है कि सभी समाजों में सस्कृति का 
विकास सामाजिक रूप मे कुछ निश्चित स्तरों से होकर गुजरा है। इसी झ्राधार पर 
सामाजिक या सॉँस्क्रतिक उदविकास के घिद्धा त को प्रतिपादित किया गया। इसके 
बा? स्पेण्सर तुयनात्मक दृष्टिकोण को अ्रपताने के काम में अगुग्ना बने सौर समाज 
व सावयच (500७५ 9४४ 07230079) की तुतना करके इस निष्कर्प पर पहुचे 
कि समाज सावयव की भावि है। दानो का ही विकास घीरे धीरे कुछ निश्चित 
स्तरों से गुजरता हुभा तथा सरल से जटिल की श्लोर होता है दोनो के ही विभिन्न 
अगो में श्रम विभाजन व विशेषीकरर के साथन्‍्साथ प्रत सम्द घ व अन्त लिमरता 
देखने को मिलती है। इसी भ्रत सम्बंध के झ्राधार पर दोनों में ही अपने 
अस्तिव का बनाए रखने कू लिए एक सचार या वितरण व्यवस्था होती है । 
टायलर फ्रजर मागन झाटि विद्वानों ने भी तुलनात्मक अध्ययनों द्वारा सस्कृति 
व सामाजिक सस्थाप्रों क उठविकासीय सिद्धातों को भ्रस्तुत किया । 
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समाजशास्त्र के जन्मदाता ग्रॉगस्त कॉम्त (8ए.०७ ८०7०) से भी 
अपने समाज विज्ञान के लिए तुलनात्मक इष्टिकोश को ही चुना। कॉम्त का मत 
था कि समाजशास्त्र की सफलता इसी इष्टिकोर को अपनाने म निहित है। इस 
दृष्टिकोण के द्वारा उद्विकास के विभिन्न स्तरों को तुरन्त देखा जा सकता है। 
बॉम्त ने इसी दष्टिकोश की सहायता से अपना त्तीव स्तरों का वियम [[.8४ 
पृा०७ 5(42०5) विकसित किया है. जिसके अनुसार सभी समाजों मे और सभी 
युगो में मानव के वौद्धिक विकास का अध्ययन करने से एक महान्‌ आधारभूत 
नियम का पता चलता है। यह्‌ नियम इस प्रकार है -हमारी प्रत्येक प्रमुख 
ग्रवधारणा, हमारे ज्ञात की प्रत्येक शाखा, एक के वाद एक तीत विभिन्न सेद्धान्तिक 
दक्ाप्रों से होकर गुजरती है--धामिक झथवा काल्पनिक अवस्था (वगाब्णाण्ड्राप्पो 
9880०), तात्विक ग्रबवा अमूर्त श्रवस्था (]्८४ए॥95०४) 50886) श्र वेज्ञानिक 
अथवा प्रत्यक्ष प्रवस्था (?0॥79४$00० 8986) ।॥ प्रत्यक्ष अवस्था में जिस वैज्ञानिक 
पद्धति को प्रपनाया जाता है उसके प्रय हैं निरीक्षण प्रयोग और वुलना। कॉम्स 
के अ्रनुस्तार समग्र रूप मे मानवता के विकास को तथा विभिन्न स्तरों को समभने 
के लिए तुलनात्मक इष्टिकोश को ही अपनाना चाहिए। अमेरिका में वाई 
(7. ४ ९४३4) ने भी कॉम्त के विचारो का ही समर्थन क्या है । 
कॉम्त के बाद एक और फ्रोंच विद्वान दुर्खीम (8, 0ण]007) ने झ्पनी 
पुस्तक में सर्वप्रथम तुलनात्मक दृष्टिकोण के मटत्व को स्वीकार किया। यह दावा 
करने के बाद कि समाजशास्त्रीय एवं मानवशास्त्रीय व्याख्या पूर्णतया कार्य कारण 
सम्बन्धों की स्थापना में निहित है, दुर्खीम ने यह मत्र ब्यक्त किया कि यह प्रदर्शित 
करन के लिए कि एक घटना दूसरी धटना का कारण है, यह देखना प्रावश्यक 
हो जाता है कि दोनो घटनाएँ साथ-साथ उपस्थित या अनुपस्थित है या नहीं एव 
वे एक दूसरे पर ग्राथ्रित है या नहीं । बहुत से प्राकृतिक विज्ञानों में इस कार्य 
कारण सम्वन्धों को प्रयोग द्वारा दर्शाना सरल है। पर चूँकि समाजणास्त्र मे प्रत्यक्ष 
रूप में प्रयोग करना सम्भव नही है इस कारण दुर्खीम के अनुसार "हमे बाध्य होकर 
प्रपन प्रध्ययन कार्य मे प्रप्रत्यक्ष प्रयोग को पद्धति ग्रर्यात्‌ तुलनात्मक पद्धति को 
भ्पताना होता है ।" झ्यापका विश्वास था कि इस पद्धति की सहायता से विभिन्न 
सामाजिक घटनाप्रों के पारस्परिक सम्बन्धो को उन घटनाओं में पाए जाने वाले 
सामान्य तियमित क्रम को दर्शाया जा सकता है। 
चुलनज्गऊ, प्रधान, के. ज्एए फ्रपदरं, फ्रफ्शफे (१2६६५ एु५७६७) ब॥ हर: है! 
इस नए तुजनात्मक प्रारूप के लिए उल्लेखनीय भाधार था एवं वस्तुत इसका श्रेय 
प्रमुख जमेंन समाज शास्त्री मंत््स देवर (४०६ ६ए८७८:) को जाता है । मैदस वेवर 
के समय पर जमंनी में इस प्रकार के विद्वानों का एक कट्टर सम्प्रदाय विकसित 
हो गया था जो इस बात पर विश्वास करता था कवि सामाजिक घटनाप्रो का प्राकृ- 
तिक् विज्ञानो की पद्धति के मनुसार विचार नहों क्या जा सकता। यर विद्वान 
सामाजिव क्षेत्र मे व्याख्या और स्पप्टीक रण को मलत*- ऐतिहाप्तिक मानते ये | इस 
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सम्बन्ध मे मेक्य वेबर का मत है कि तर्केसगत रीति से सामाजिक घटनाओं के कार्य- 
कारण सम्बन्धो को तब तक स्पष्ट नही किया जा सकता जब तक कि उन घटनाओ्रो 
को पहले समानताम्रो के भ्राधार पर कुछ सेद्धान्तिक श्रेणियों मे बाँट न लिया जाए । 
ऐसा करन पर हम अपने तुलतात्मक अच्यधन के जिए कुछ आदर्श टाइप ([9८8] 
ग॥ए०) घटनाएँ मिल जाएंगी । प्रादर्श प्रारूप न तो भ्रौसत प्रारूप है, न ही आादर्शा- 
त्मक, बहिकि दास्तविकतटा के कुछ विश्विष्ट तत्त्वों के विचारपुर्वंक चुनाव तथा 
सब्मिलन द्वारा निर्मित गैर प्रादर्शभत्मक मान! (ऐा रितापाशरल हध्यातशात) 
हैं । दूसरे शब्दों मे, विशिष्ट प्रारूप का श्र है कुछ वास्तविक तथ्यों के 
तर्कसगत आधार पर यवाये श्रवधारणाओ का निर्माण करना । तुलनात्मक अध्ययन 
के लिए कोई भी वैज्ञानिक किसो भी घटना के प्रादर्श प्रारूप का निर्माण कर सकता 
है चाहे वह वैश्याग्रों से सम्बन्धित हो या घाभिक नेताग्रो से । वास्तव मे मैक्स वेबर 
के भ्रनुसार, साम्राजिक घटनाओं के क्षेत्र प्रत्यघिक विस्तृत भोर जटिल है | इस 

कारण प्रध्ययन काय तथा प्रघटनाओो क विश्लेपण में सुविधा और यथार्थता के लिए 
यह आ्रावश्यक है कि समानताओं के भ्राघार पर विचारपूर्वक तथा तकसंग्रत ढग से 
कुछ वास्तविक घटनाप्रों या व्यक्तियों को इस प्रकार चून लिया जाए जो कि उस 
प्रकार की समस्त घटनाओं या व्यक्तियों का प्रतिनिधित्व कर सकें । इस प्रकार के 
चुनाव भौर सम्मिलत द्वारा जिंस टाइप या प्राहूप का निर्माण होता है उसे ही 'विशिष्ट 
प्रारूप! कहते हैं । विशिष्ट प्रारूप के श्राधार पर तुलनात्मक भ्रष्ययन वैज्ञानिक ढंग 
से किया जा सकता है झोर मैक्स वेवर ने इसी पद्धनिशास्त्र की मदद से विश्व के छ 


महान्‌ घर्मों कनफ्यूशियन, हिन्दू बोद्ध, ईसाई, इस्लाम, तथा यहूदी धम का अध्ययन 
करक धर्म के प्राथिक जीवत पर पडने वाले प्रभावों को दर्शाया है । 


सुलनात्मक प्रारूप को प्रमुख प्रावश्यकताएँ 
(शा छ९वु०/९४ ०. (णरफ॒शनभ्ाए ९ ००९) 

तुलनात्मक प्रारूप वो वैज्ञानिक झ्ाथार पर काम मे लाने के लिए बुछ बाता 
का होना ग्रावश्मक है जिन्हे हम इस प्रकार प्रस्तुत कर सकते है - 

() प्रध्ययन के क्षेत्र से परिचय (फिशाब्यज ० 06 सह ० 
8079 )--युलनात्मक प्रारूव की प्रमुल्ष ग्रावश्यकता यह है कि अनुसन्घानकर्त्ता 
का प्रध्ययन विषय के सभी पक्षों से परिचय ही ताकि वह तुलताल्‍्मक अध्ययन के 
(लिए प्रावस्षक तथ्यों का वास्तविक सकलन उचित ढंग से कर सके । झतएवं यह 
झावश्यक है कि केवल समस्या के सम्बन्ध में द्वी नहीं अपितु समस्या की सामाजिक 
पृष्ठभूमि का भी उसे ज्ञान हो। इस ज्ञान के बिता यह डर बना रहेगा कि 
प्रनुसन्धानकर्तता ऐसे बेकार क तथ्यों के सकलत में अपना समय व शवित को खर्च 
कर जिनका कि तुलनात्मक अध्ययन में कोई महत्त्व नही है| 

(2 )पहन निरीक्षण तया भ्रन्तदू ष्टि (8९६० 0095श5फ्राणा गए ॥0४ 20) -- 
तुलनात्मक प्रारूप के उपयोग के लिए यह भो आवश्यक है कि प्रनुसन्धानकर्ता 
मे गहन निरीक्षण करने की क्षमता तथा थ्रन्तदू ष्टि पर्याप्त मात्रा में हो । उसमे यह 
याग्यता हनी चाहिए कि वह श्रमूर्त सामाजिक घटनाझो की जड तक पहुँच सके और 
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निरीक्षण के द्वारा उन विशिष्ट ग्राधघारों को जान सके जो कि उस घटना से सम्बन्धित 
हैं । केवल तुलना ही पर्याप्त नही जब तक कि झाघारभ्रूत तथ्यो को खोज न निकाला 
जाए। 

(3) प्रालोचनात्सक विश्लेषण ((गंध८श 8085५) --तुलनात्मक प्रारूप 
के अन्तगंत बेज्ञानिक निष्कर्ष तब तक सम्भव नही है जब तक सकलित तथ्यों का 
आलोचनात्मक विश्लेपण न क्या जाएं, और केवल तथ्यों का ही क्या, उन 
वास्तविक परिस्थितियों का भी झआलोचनात्मक विश्लेपण झावश्यक है जिनमे कि 
एक घटना विशेष वास्तव में धढित हुई है । ग्रालोचनात्मक विश्लेषण के बिना तथ्यों 
के अन्तनिहित प्रयों को स्पष्ट नही किया जा सकता और तथ्यो के वास्तविक प्र्थों 
को समझे विता तुलनात्मक अध्ययन सम्भव नही । आलोचनात्मक विश्लेपण से केवल 
तथ्यो के ही नहीं, घटना के भी विभिन्न पक्ष स्पष्ट हो जाते हैं और तुलनात्मक 
ब्यास्या सरल हो जाती है ! 

(4) तककंसगत व्यास्या (7.0टव०थ] ॥7श0॥९(॥०) --तुलनात्मक प्रारूप 
में तथ्यों की तकंसगत व्याख्या भी झावश्यक है। ग्रावश्यक चीजो को ग्रावश्यक 
चीजो में से पूथक्‌ करने तथा प्रत्यक्ष सहसम्बन्धों को दूँढने के लिए (जो कि 
तुलनात्मक ्रष्ययन के लिए आवश्यक है) तथ्यों की तकंसगत व्याध्या बहुत जरूरी 
है । तुलना करने का तकंसगत झाधार भी होना चाहिए | 

(5) सावधानी पूर्वक रिपोर्ट प्रस्तुत करना (९४००० 7२९एण78) -- 
तुलनात्मक विश्लेषण व॒व्याख्या ही पर्याप्त नही है, यह भी प्रावश्यक है कि जो भी 
रिपोर्ट हम भ्रस्तुत करें उसे सावधानीपूर्वेक तैयार करें ताकि रिपोर्ट में व्यक्तिनिष्ठा 
पनपने की गुजाइश न हो  देज्ञानिक मूल्याँकन की वस्तुनिष्ठ रिपोर्ट तुलनात्मक 
प्रारूप की एक प्रावश्यक शर्त है। 

तुलनात्मक प्रारूप के प्रमुख चरण 
(फशांत 5घ8९5 ण (०एएश4056 १॥०१७]) 
तुलनात्मक भ्राछ्प के प्रमुख चरण निम्नॉकित बिन्दुओं मे प्रस्तुत किए जा 
सकते हैं -- 

() अभ्रष्ण्यन फो जाने बालो अवस्याओ की रिरीक्षय व माप-- 
तुलनात्मक प्रारूप का प्रथम चरण यह है कि अध्ययन की जाने वाली श्रवस्थाओं 
व तथ्यों का सीधे तौर पर निरीक्षण किया जाए ताकि निर्भर योग्य सूचनाएँ 
प्राप्त हो सकें । नाप भी प्रावश्यक है ताकि सद्ठी ग्रौर निश्चित तथ्यों, वा, ही. कल्प 
किया जा सके | प्रत्यक्ष निरीक्षण वमाप के बिता यह डर बना रहेगा कि 
प्रदस्थाप्रो का सही मूल्यांकन हम न कर पाएँ और उस दशा मे तथ्यों के बीच पाए 
जाने वाले सम्बन्धो को दर्शाता एव उनके तुलनात्मक आधारो को ढदूँडना हमारे लिए 
सम्भव न हो । 

(2) विषयों के एक वर्ण था वर्षों में उपस्थित था अनुपस्यित कारकों को 
नोद कर लेना-प्रत्यक्ष निरीक्षण व माप करते समय हमे यह नोट कर लेना 
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चाहिए कि जिन विययो का तुलनात्मक अव्यथव हमे करता है. उनसे कौन कौत से 
कारक मौजूद हैं श्लौर कौन कौन से कारक नहीं हैं। कारकों की इस उपस्थिति 
झोर अनुपस्थिति का सही ज्ञान हो जाने पर दो या ग्रधिक विपयो का तुलनात्मक 
अध्ययन हमारे लिए सरल हो जाएगा । इसलिए यथार्थ तुलना के लिए यह 
काम प्रनिवायं है । 

(3) डपस्थित या श्रनुपस्थित कारकों तथा अवस्थाओो की तुलना-- 
तुलनात्मक प्रारूप के तीसरे चरण मे श्रर्यात्‌ अच्ययत विषयो मे उपस्थित या 
अनुपस्थित कारकों तथा अवस्थाग्रो को नोट कर लने के बांद उनकी तुलना निश्चित 
च सीधे तोर पर करनी होती है। यह काम प्रत्य त सावधादी से करना चाहिए 
बय्ोकि एक विषय के प्रत्येक पक्ष के साय दूसरे विषय या विपया के प्रत्यक सम्बन्धित 
पथ की तुलना कोई सरल काम नहीं होता इसलिए तुलनात्मक दृष्टिकोश में इस 
चरर् का वहुत ही महत्त्वपूर्ण भोर साथ ही कठित माना जाता है ! 

(4) निष्कर्ष मिकालया-उप्स्थित या अनुपस्थित कारकों व प्रवस्पाप्रो 
की तलना करते समय हमारा उद्दश्य होता है. निश्चित निष्कर्षों को निकालना 4 
यदि कारकों तथा अवस्थाओ्रों को ठीक ढंग से जान लिया गया है और यदि तुलना 
करने का काम सही रूप म किया गया है तो त्कमपत रूप मे तिश्चित निष्कर्यों तक 
पहुँचन मे कोई कठिनाई नहीं होतो है । 

(5) प्रध्ययन की रिपोट प्रस्तुत करना-- तुतनात्मक प्रारूप के ग्रल्तिम 
चरण पे प्रध्यधत की रिपोट भ्रस्तुत करनी होती है श्र्याद्‌ इस स्तर पर अध्ययन 
के सम्पूरा परिणामों को ताकिक ढग से इस प्रकार ध्यवस्थित करना होता है कि 

प्रत्यक प्राउक नेथ्यों को समझने और तिष्कर्पो की बैधता स्वय निर्धारित करने मे 
सम्तव हो सके ।' 

सामाजिक मातवशास्त्र में तृततात्मक श्राप झौवचारिकत रेडक्लिफ 
ब्राउन (९०८४४ छा०४४) की देन है । रेडक्लिफ ब्राउन ने कहा है कि सामाजिक 
मातवरधास्त्र मं तुवना का उद्देश्य सामाजिक जीवन के विभिलत प्रारपों की खोच 
बरके उसके ग्राधार पर मानवाय ग्याभासों के सिद्धान्त का ग्राभास करना है । 
ब्राउन के इस क्‍यते से तुलनात्मक प्रारूप का व्यापक उद्देश्य स्पष्ट हो जाता है! 
वाघ्तव मे ब्राउन के विचार उनके अपनी देन नेही थे वरन्‌ उनके प्रतिष्ठित विद्ानू 
एप प्रसिद्ध फाध्तीस़ीं मानवशास्त्रों इमाइल दुर्खाम की देन है। दुर्खाम् को समाजशास्त्र 
झ्रौर सामाजिक मानदशास्त्री दोनों समान रूप से एक सस्थापक के रूप में वीकार 
करते हैं। दुर्खोम ने न केवल तुलनात्मक समाजशास्त्र का प्रचार किया बल्कि 
उस ग्रपनें व्यवहार स भी परिशित किया । दुर्खीम का विध्वास था कि सभी प्रवार 
के स्माजो के प्रध्ययन के लिए एक सी विधियों को उपयोग म लाना चाहिए ग्रौर 
उन्हाने स्वय प्रास्ट्रतियस जनजातियों के बीच टोटमवाद (यठालशाआ) के 
समकालीर यूरोपियत के झ्रामहया की दर के एवं पुरातस्त तथा वर्तमान मम्यताप्रो 
मे माप घनिष्ठता के स्वरूगा कु अष्ययत के तुलनात्मक विधि का प्रयोग किया । 
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ब्राउन के बाद मेलिनॉस्की (7र्ध॥॥70फशं०) एवं उनके छात्रों ने मुख्यत 
अफ्रीका मे काम किया जहाँ उन्होने जनजातिंग्रो के बहुविध सस्थातों का अनुसंधान 
किया था येअनुसधान, विकेष समाजो के विभिन्न सस्थायों के मध्य वहुविध 
अस्योग्याश्षयों को जीवत तरीके से उद्घादित कर देते हैं श्रौर इस प्रकार सामातरिक 
जीवन के प्राधारभूत सिद्धास्तों को ठीक से समभने के लिए बहुत उपयोगी सिद्ध 
होते हैं । ग्रफ्रीकी जनजातियो के मध्य भी राजनीति, रिस्तेदारी शोर ब्रह्ममाडिकी 
के तुलनात्मक श्रध्ययन किए गए थे । जनजातियों के ये विस्तृत अध्ययन--सामान्य 
श्रौर विशिष्ट-दोनो सिद्धान्तों को समझने को दिशा में उपयोगी मिद्ध होने के साथ- 
साथ झोपनिनेशिक प्रशासको के लिए व्यावहारिक रूप से भी मूल्यवान सिद्ध हुए । 
कुछ भानवशास्त्री तुलनात्मक प्रारूप मे सॉस्‍्कृतिक तथ्यों को अधिक म| 
देते हैं भ्र्यात्‌ तुलबा करने मे विभिन्न सांस्कृतिक तथ्यो को एक-एक पृथक्‌ इकाई 
के रूप मे देखा जाता है एवं बाद मे विभिन्न समाजो में पाई जाने वाली इन इकाइयों 
की पृथव्‌ पृथक्‌ तुलना की जाती है लेकिन इस विचार के विपरीव कुछ विद्वान्‌ ऐसे 
भी हैं जी सॉस्कृतिक क्षेत्रों को ही अपनी तुलना का आ्राघार बनाते हैं। विसलर 
(५४४८7) का नाम इसमे प्रमुख है । फ्रेन्‍्ज्‌ बोवास ने सम्पूर्ण ससार के सॉस्कृतिक 
परिवर्तत एवं प्रसार की एक साध तुलना करने के बजाय इसे ज्यादा उपयुक्त समभा 
कि संसार,को विभिन्न सांस्कृतिक क्षेत्रों मे विभाजित कर दिया जाए एबं उसके बाद 
एक-एक सांस्कृतिक क्षेत्र का अध्ययत किया जाए एवं बाद मे भ्रन्य सॉस्कृतिक क्षेत्रों 
से उनकी तुलना व विश्लेषण किया जाए और तव सामान्य निष्कर्पों को भ्रस्तृत 


किया जाए। एस, एफ नड़ेल ने भी नुवा पर्वत का श्रष्ययत तुलनात्मक इष्टिकोण 
से क्या है । 


अनेक सप्कालीन मानवशास्त्रियो ने भी तुलनात्मक प्रध्यवनो को महत्त्वपूर्ण 
माना है। फ्राँस मे झ्लाज समाज एवं संस्कृति के सम्भवत दो सर्वाबिक प्रभावपर्ण 
अ्रध्येता रेमण्ड एरन एवं लेवी स्ट्रॉस है। रेमण्ड एरन (॥२8)7॥90796 #०008 ) 
तुलनात्मक समाजशास्त्र के जवर्दस्त समर्थक हैं परन्तु उनके लिए यह व्यवहार में केवल 
भोद्योगिक समाज की झूपान्तरों की तुलना वन कर रह गया है। लेवी स्ट्रॉस 
सुलनात्मक प्रारूप के प्रमुख समर्थक हैं परन्तु वे इसका प्रयोग केवल झ्रादिम तथा 
प्राथमिक समाजो और सस्कतियों की तुलना करते के लिए करते हैं। इसी प्रकार 
रेडकिलिफ़ ब्राउन के प्रमुख शिष्य लॉयड वार्नर ने पहले मुर्नेगिन नामक श्रास्ट्रेलियन 
जनजाति का भ्रध्ययन किया, ओर तब उस क्षेत्र में मिले सबको को न्यूबरी पोर्ट 
नाम के आधुनिक प्रमेरिकी नगर के अध्ययन मे प्रयुक्त क्या । 

झौर भी हाल के समय मे, इविग ग्रफमेन, जो मानवशास्त्र के क्षेत्र से 
गमाजशास्त्र के छेत्र मे ग्राए थे, तुवनात्मक प्रभ्िगत हे शानदार तथा जवर्देहत 
व्यवहारकर्त्ता हैं । 

इस भ्रकार हम देखते हैं कि साम्राजिक मानवश्यास्त्र मे तुलनात्मक प्रारूप 


बा वाफी प्रभावपूर्ण स्थात है. एवं तुलनात्मक प्रारूप के द्वारा अनेक विधमकालोन 
एवं समकालीन अध्ययन किए गए हैं। 
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तुलनात्मक प्रारूप की ग्रालोचना 
(एमरॉसिंच्रा ण॑ ए०्सएशशाएर ि०्तद ) 

उपयुक्त विवेचन से यह स्पष्ट होता है कि तुलनात्मक प्रारूप सामाजिक 
मानवशास्त्र में एक प्रमुख प्रारूप के रूप म उभरा लेकिन फिर भी तुलनात्मक प्रारूप 
की बुद्ध प्रमुख कठिनाइयाँ हैं उनमे से कुछ प्रमुख निम्ने हैं-- 

(।) ठुलनात्मक प्रारूप को काम मे लेने म सबसे प्रमुख कठिनाई यह होती 
है कि इस प्रारूप मे प्राकल्पता (प+9०॥०४७) का निर्मास नहीं किया गया है 
झौर वेज्ञानिक परिकल्पना की इृष्टि से प्राकल्पना का निर्माण सामान्यतः ग्रावश्यक 
माना जाता है । 


(2) तुतनात्मक प्रार्प में तुलना की जाने वाली विभिन्न इकाइयों 
को परिभाषित करने मे कठिनाई उपस्थित होती है । समग्र रूप से विभिन्न समाजो 
की परस्पर तुलना करना शायद ही सम्भव हो पाता है इसीलिए सामान्यत इस 
प्रारूप के द्वारा विभिन्न सॉस्क्ृतिक तत्त्वों था सांस्कृतिक क्षेत्रों की ही तुलना सम्भव 
हो पाती है । लकिन वस्तुत इन सॉस्‍्कृनिक तथ्यों और क्षेत्रो मे पाई जाने बाली 
जिभित इकाइयों को निश्चित रूप से परिभाषित करना एवं उनकी सीमाग्रो को 
निर्धारित करना कठिन है । 

(3) तुलनात्मक प्रारूप में एक ग्स्य कठिनाई इकाइयों के बाहरी और 
ग्रान्तरिक स्वभाव मे अस्तर की हे अनेक बार इकाइयाँ बाह्य तौर पर जैसी दिल्लाई 
देती हैं प्रान्तरिक रूप म वैसी नही हैं। मेलिवोवांस्की भ्रादि विद्वानों का कथन है कि 
बाहरी तौर पर तो ऐसा दिखता है कि दो समाजो की कोई दो सस्थाएँ समान हैं, 
पर ग्रास्तरिकया अन्द्ृरूनी तौर पर अपन-प्रपने समाज के सन्दर्भ में बहुत भिने 
भी हो सकती हैं। ऐसी अवस्था भ सही तुलनात्मक निष्कर्ष निकालना कठिन 
होता है । 

(4) तुलनात्मक प्रारूप मे सही व्याख्या प्रस्तुत करने में भी कठिनाई 
उप्पन होती है क्योकि इस प्रारूप के अन्तर्गत तुलना करने के लिए सस्याओं व 
इकाइयों को उससे प्रलय कर लिया जाता है जिसमे कि बस्तुत वे कार्य करती 
हैं ऐमी अवस्या मे उनके वारे मे गलतफहमी होने की सम्भावना होती है । 

(5) हम प्रपने उपस्थित ज्ञान के आधार पर श्रधिक से झ्रविक दो 
सम्कृतियों की विभिन्न इकाइयों के बीच पाई जाने वाली समानता और विभिन्नता 
की तुतना कर सकते हैं एव इन दो सस्कृतियों के बीच पाए जाने वाले कार्यक्रारण 
सम्वन्धों का प्रध्ययत हम वास्तविक ग्राधारो पर मही कर सकते । 

सरचनात्मक प्रकार्यात्मक प्राल्प 
(59ण्टएतन एजाल्वंग्ण्व काण्पथ) न 

सरचना/्मक श्रकार्यात्मक प्रारूप मूलत समाजशास्त्र की ही देन है । जिस 

तरह हमारे शरीर के पिशिन्न ग्रग हाथ, पैर, नाक, कान, आँख आदि होते हैं एव ये 
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समस्त अग मिलकर एक सावयव कहलाते है इसी प्रकार शरीर के इन सब निर्मायक्र 
अग्री को एक सुव्यवस्थित रूप मे प्रस्तुत करने से शरीर का जो स्वरूप दिखाई 
देता है उसी को शरीर या सावयवी संरचना (08आआ० आएट/ण८) कहा 
जाता है । 

साथ ही, इस सत्य से हम सभी परिचित हैं कि इस शरीर सरचवा के 
अन्दर इस सरचना को बनाने वाले सभी अगो, जेंसे हाथ, पेर, नाक, आँख आ्रादि 
का अपना-अ्पना एक स्थान था स्थिति होती है। इनका शरीर में केबल एक 
निश्चित स्थान ही नही, ग्रपितु एक निश्चित प्रव्ा्य भी होता है । साथ ही इत सब 
श्रगो का प्रकार्य से सम्बन्ध ,होता है । इस प्रकार सरचनां की बनान वाले विभिन्न 
अगो में एक प्रकार्यात्मक (877०0४074]) सम्बन्ध पाया जाता है। इसी सम्बन्ध के 
कारण पूरे शरीर या शारीरिक सरचना का अस्तित्व सम्भव होता है | इस श्रकार 
सरचना और विभिन्न भ्रगों द्वारा किए जाने वाले प्रकाये एवं उनमे पाए जाने वाले 
प्रकार्यात्मक सम्बन्ध एक दूसरे पर निर्मर एवं एक-दुसरे से सम्बन्धित हैं। इसका 
सीधा प्र घट हुआ कि सरचता औौर प्रकार्य को एक-दूसरे से पृयक्‌ नही किया जा 
सकता और पूरे शरीर को या उसके किसी अग को इसी सरचना व प्रकार्य के 
सन्‍्दर्म में ही समका जा सकता है। यही सरचनात्मक प्रकार्यात्मक दृष्टिकोण 
(जआाएएंपा्३ एशारा07व /ए97०१०७) है। 

उपरोक्त सभी बातें समाज पर भी लागू होती हैं। समाज की भी भ्पनी 
एक संरचना होती है जिसका निर्माण प्रनेक सामाजिक इकाइयो द्वारा होता है! 
इनमे से प्रत्येक इकाई का कोई न कोई प्रकाये होता है भौर उनमे एक प्रकार्यात्मक 
सम्बन्ध पाया जाता है इन प्रकार्यों व प्रकार्यात्मक सम्बन्धो के कारण ही समाज या 
सामाजिक सरचना का अस्तित्व सम्मव होता है। इस प्रकार सामाजिक सरचना 
व ॒प्रकार्य मे घनिष्ठ सम्बन्ध होता है। प्रकार्य के बिना सामाजिक सरचना स्‍श्रोर 
सामाजित्र सरचना के बिना प्रकार्य सम्भव नही है। भ्रत समाज या उसके किसी 
अग का यथार्थ प्रध्ययन करने के लिए यह उचित समभा गया कि उसका ग्रध्ययन 
सरचना और प्रकार्य के ही सन्दर्म में किया जाए। समाजश्ञास्त्र में इसी को 
सरचनात्मक प्रकायंवादी इष्टिकोण कहते हैं । 

इस दृष्टिकोण को मूल धारणा दो सकल्‍पनाओी सरचना ($8प्रशण8) 
तथा भ्रकायें (&पए८४07) के समन्वय पर आधारित है ।ग्रतः इस पद्धति के 
वास्तविक प्रर्थ को समभने के लिए इन दोनों मूल सकल्पतापो का भर्य जानना 
प्रावश्यक है । 

सरचना कया हैं ? समाज में कोई प्रखण्ड व्यवस्था नही है | इसके अनेक 
भग होते हैं प्र्यात्‌ झनेक इकाइयो के थोगदान से समाज का निर्माण होता है १ 
सेशिन इन इकाइयों (व्यक्ति, समूह, सस्था ग्रादि) के सम्मिलित रूप को ही समाज 
नही कहते। प्रत्येक समाज में ये समितियाँ, संस्थाएँ आदि एक निश्चित प्रकार से 
व्यव॒त्पित रहती हैँ जिधके फत्रस्वरूप समाज का एक बाहरी रूप या प्रतिमान 
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प्रकट होता है। इसी को सामाजिक सरचना कहते हैं। पारस स (2878095) के 
झनृसार सामाजिक सरचना परस्पर सर्म्बा घत सस्थाओ्ो एजे सयो थ्रौर सामाजिक 
प्रतिमानो साथ ही समूह मे प्रत्येक सदस्य द्वारा अ्रहएा किए गए पटो व भूमिकाओं 
(889005$ ॥॥6 र0ा७) क विशिष्ट यवस्थित रूप को कहते हैं। 

प्रकाय क्‍या है ?े सम्ाज को बनाने वाली इकाइयों की सामाजिक सरचना 
के अन्तगत एक स्थिति तथा उस स्थिति से सम्ब  घत एक भूमिका होती है 
श्र्थाव्‌ प्र यक इकाई से यह प्राशा की जाती है कि वह समाज व्यवस्था व सगठा 
का बनाए रखने के लिए कुछ निश्चित काय करगी । इस काय को प्रकाय कहते है । 
दूमर शब्टो मे सामाजिक सरचना व न्यवस्था के ऋत्तित्व ब निर तरता के लिए 
समात्र द्वारा निर्धारित वे कायकलाप जो कि समाज की विभिन्न इकाइया करती 
है प्रकाय कहलाते है | ब्राउन (870७४) के अनुछार किसी सामाजिक तत्व का 
प्रकाय उस तत्व का वहू योगदान है जो वह सामाजिक व्यवस्था की क्रियाशीलता के 
रूप में सामाजिक जीवन बताए रखने के लिए करता है । * 

सरचना तथा भश्रकाय के ग्रथ' को एक साथ इस भ्रकार प्रस्तुत किया जा 
सकता हैकि सरचना से तात्पय विभिन्न अगो तथा तत््थों की किती प्रकार की 
क्मभिक व्यवस्था है जबकि प्रकाय का प्र है विभिन्न निर्मायक्ष इकाइयो की ब्यवस्था 
द्वारा निर्धारित एवं व्यवस्था को बनाएं रखने वाल वे क्रियाकलापजो वि 
सरवनाध्मक निरतरता को बवाए रखने के रूप में कर रहे होते हैं। 3 

सामाजिक सरचना को बनाने वाली इकाइयो के प्रकार्यों के बीच कोई 
पारस्परिक सम्बंध है या नहीं इस सम्बंध में जो मतभेद पहल था झात्र वह 
घीर धीर कम होता जा रहा है जिसके फलस्वरूप आधुनिक सम्राजशात्तत्र में 
सरघनात्मक प्रकाबवादी इष्टिकोण पा विश्लपण की प्रधानता बढती जा रही है। 
पहल यहू समभा जाता था कि सामाजिक सरचना एक प्रतिमान या ढाचे वो व्यक्त 
करती है ओर इसतिए सरचना का कोई भी सम्ब ध उस सरचना को बताने बाली 
श्कास्यो के प्रका्यों मे हो ही नहीं सकता सामाजिक सरचना त एक बाहरी रूप 
या स्वरूप है। इसलिए उसम प्रकाय को सम्मिलित करने का प्रश्न ही नही उठता 
था ) सके विपरीत स्पेसर दुर्वीम मटन पारसस लबी आदि ने यह मत ब्यक्त 
किया कि सामाजिक सरचता च सामाजिक प्रकाय एक दूसर से न केवल सर्म्वा बत 
प्रधितु एक दुसर पर निमर भी हैं। इन विद्वानों के प्रनुसार सामाजिक सरचता 
स तुलन व स्थिरता की एक स्थिति को व्यक्त करती है और वह स॒ तुलन व स्थिरता 
तब तक सम्भव नहीं है जब तक मसाम्राजिक सरधना को बनाने वाली विभिन्न 
श्काइयाँ या भय प्रपने-ओ्पने स्थाद पर रहते हुए अपने झपने पूव निश्चित कार्यों को 
न करते रहे । उसी प्रकार सरचनात्मक ग्राधार के बिना क्सी उवस्था की विभिन 
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इक्ाइयो के लिए अपने-अपने प्रकार्यों को पूरा करना कदापि सम्भव नहीं भरत; 
सरचना व प्रकार्य का अध्ययन एक दूसरे के सन्द् मे ही हो सकता है। समाजशास्त्र 
में यही सरचनात्मक प्रकाययंदारी इष्टिकोण है जिसका कि और ग्रधिक स्पष्टीकरण 
निम्नलिखित पिवेचन से हो गा-- 


इस इष्टिकोण के सम्बन्ध म॑ यह तथ्य विचारणीय है कि यह इष्टिकोण 
का ही दूसरा नाम है। वास्तविकर्ता यह है कि जीवशास्त्र से प्रेरणा लेकर 
प्रारम्भिक प्रकांवादियों ने समाज के उद्गम, विकास तथा परिवर्तत का अध्ययन 
करने के लिए प्रकार्यवादी दृष्टिकोण अपनाया । इसी दृष्टिकोण को अ्रपनाने बाले 
बाद के समाजशास्त्रियो ने प्रारस्मिक प्रकार्यवाद की कु आलोचना की धौर यह 
मान्यता व्यक्त की कि समाज सभ्यता ग्रथवा सस्थाम्रो के उद्गम एवं विकास के 
लिए. सरचनात्मक इृष्टिकोश भ्रपनाया जाना चाहिए। लेकिन आधुनिक 
समाजशास्नियो ने इसमे भी दोप ढूँढ निकाले। झाधुनिक समाजशाम्त्रियों ने यह 
मत व्यक्त क्षिया कि 'प्रकार्य/ की कल्पना सरचना की कल्पना किए बिना नहीं वी 
जा सकती । अत समाज की सरचनाग्रो के उद्गम, विवास तथा इनमे होने वाले 
परिवर्तदी का अध्ययन प्रता्य तथा सरवता दोना पर समात महत्त्व देकर किया 
जा सकता है । इसलिए इन्होने प्रकायंदादी प्रथवा सरचनावादो इृष्टिकोण को 
प्रजार्यवादी सरचनात्मक दृष्टिकोर! कह्टे जान पर बल दिया । जब हम सरचनात्मक 
प्रकायंवादी इष्टिकोश की चर्चा करते है तब इससे अभिप्राय वैसे तो केवल झ्राधुतिक 
सभाजशास्थत्रियो की प्रकार्ययादी सरचनात्मक व्याख्या से होता है। लेकिन इसकी 
ऐतिह्ासिक्ता को हम स्पेन्सर तथा शेफल जैसे समाजशास्त्रियों के विचारो से लेकर 
बाद के विचारकों तक में देख सकते है । 

इस प्रकार हम देखते हैं कि सरचनात्मक प्रकार्यवादी दृष्टिकोण समाजशाषत्र 
एवं सामाजिक मानवशास्त्र मे अध्ण्यन का एक प्रमुख ्ष्टिकोर है | सरचतात्मक 
प्रकार्यात्मक उपागम के भीतर समाज को एक स्वय नियमित व्यवस्था माना जाता 
है जिसके विभिन्न ग्रग प्रथवा इकाइयाँ एक दूसरे मे झक्‍न्‍न्तसंम्दन्पित हैं तथा परस्पर 
प्रस्तनिर्भर भी । ध्यवस्था का प्र्थ है कि वह सम्पूर्ण पूर्णता को महत्त्व देती है न कि 
विभिन्न भागों या इक्ताइयो को ब्यवस्था की प्रन्त निर्भरता या ग्रन्त सम्बन्ध एक भाग 
में परिवर्तन होने से ग्रन्य भागों में होने वाले परिवर्तनों की विवेचना करते है प्रौर 
इसी से व्यवस्था का सन्तुलन एवं स्थायित्व बना रहता है। 

संरचनात्मक प्रकार्यात्मक प्राहप (5परणएथणव्षों फ्यात्मणा॥/ १४०0०) 
का प्रयोग मानवद्यास्‍्त्र में ही बहुतायत से हुआ । यह प्रारूप मूलत ऐतिहासिक और 
तुलनात्मक प्राह्प के विरोध स्वरूप उभर कर सामने झ्ाया। प्रवायंवादियों वा 
सबसे बड़ा तर्क यह है कि सामाजिक मानवशास्त्र की भ्रध्ययन सामग्री केवल झादिम 
सम्राज ही नहीं है । रेडक्रििफ ब्राउन एवं मेत्रिनोंस्की आदि ने इस बात पर प्रकाश 
डाया है कि सामाजिक सानवशास्त्र वा गप्रष्ययन छेज आदिम समाजों के अतादा 
ग्रामीण समुदाय (सपा 0०एए्णाएाट5) भो है। 94 मे द्वाउन ने अपने 
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व्याल्यातों मे सामाजिक सरचता को पग्रवधारणा का प्रयोग किया, एवं 940 के 
बाद भी साधाजिक सरचनाः की झदधारणा सामाजिक मानवशास्त्र के लिए अत्यन्त 
लोकप्रिय हुई। सामाजिक मानवश्यास्त्र मे श्रकार्यात्मक प्राहूप के समर्थकों मे ब्राउन 
एवं मेलिनास्की के अलावा रेमण्ड फर्थ एवं इवास्स प्रिट्चार्ड के नाम भी उल्लेखनीय 
हैं। इससे पहले कि हम सामाजिक सातवशास्त्रियों के सरचना८्मक अ्रकार्यात्मक 
प्रःकप का विश्लेषण करें, सरचनात्मक प्रकार्यात्मक प्रारूप के प्रमुख लक्षणों की 
विवेचना करते चलें । इस प्रारूप के महत्त्वपूर्ण लक्षण विम्नाँकित हैं-- 

() सामाजिक तथा प्न्‍्य प्रकार की महत्त्वपूर्ण सस्थाप्रो जैसे सॉस्क्रृतिक, 
वेयक्तिक तथा जेविक व्यदस्थाप्रों के बीच सीमाग्नो का निर्धारण 
करना । 

(2) सामाजिक व्यवस्था की प्रमुख सरचनात्मक इकाइयों का अमूर्ते तथा 
प्रागंतिहासिक (प्रर्थात्‌ जो इतिहास से परे हो अर्थात्‌ जिनका अत्यन्त 
अतीत हो) स्वरूप निश्चित करना । 

(3) स्थायित्व, एकीकररा तथा व्यवस्था की अधिकतम प्रभावोत्पादकता 
के प्रति रुचि व्यक्त करना । 

ग्राधुनिक सरचनात्मक प्रकार्यवादी इष्टिकोण को ईन तीनो विशेषताग्रों मे 
देखा जा सकता है भ्रौर इसका एक महत्त्वपूर्ण पहलू 'प्रकार्यवादी आदेशो' के तम्‌ में 
देखा जा सकता है । 

इस इृष्टिकोण के निम्न प्रावश्यक तत्व हैं-- 

(।) इस इृष्टिकोर को अपनाकर एव प्रकार्य को एक दूसरे से सम्बन्धित 
करके तथा एक दूसरे पर निर्मेर मानकर झ्रश्ययन क्या जाता है | इस प्रकार इस 
दृष्टिकोण में किसी भी सस्था का अध्ययन करने के लिए, उसकी सरचना के स्वरूप 
को निश्चित करने के लिए सम्पूर्ण सामाजिक सरचना मे उसके प्रकार को मालूम 
किया जाता है । 

(2) इस इष्टिकोए मे समाज के विभिन्न निर्मायक तत्त्वों या सस्थाप्रो मे 
पाए जाने वाले प्रवायत्मव सम्बन्धो बे कारको को दूँढने भौर प्रभावित करने का 
प्रवत्न किया जाता है, क्योकि इस दृष्टिकोश की मान्यता यह है कि किसी भी तत्त्व 
का प्रकाय॑ पूर्णतया स्वतन्त्र रूप में सम्पन्न नहीं होता बल्कि प्रन्य तत्त्वी के प्रकार्यों 
से घह क्छी न किसी रूपसे सर्म्बान्‍्धत होता है। इस प्रकार मदि धर्म का 
प्रकार्यात्मक सम्बन्ध जादू-टोने से है तो इस दृष्टिकोश को ग्रपनाक्र इस प्रश्न 
का उत्तर दूँढने का प्रयत्त किया जाता है कि यह सम्बन्ध क्यों है प्र्थाव्‌ किन 
कारणों से है २ 

(३3) इस दृष्टिकोण को अपनाकर एक मानवशास्‍घ्त्री केक्‍ल प्रकार्यात्मक 
सम्बन्ध के कारणों का पता लगा कर ही सन्तुष्ट नहीं होता बल्कि यह भी पता 
लगाने की चेष्टा करता है कि प्रत्येक तत्त्व या सस्था सम्पूर्ण सामाजिक व्यवस्था 
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में कौन सी भूमिका अदा करती है अर्थात्‌ उसका प्रकार्य क्‍या है ? इस प्रकार इस 
इृष्टिकोश की यह मान्यता है कि सम्पूर्ण सामाजिक सरचना व व्यवस्था की स्थिरता 
व्‌ निरन्तरता इस बात पर निर्मर होती है कि ये विभिन्न निर्मायकर तत्त्व या सस्याएँ 
ग्रापस में कार्य-कारण सस्वन्ध बनाए रखते हुए भी क़ियाशील रहे । इस दृष्टिकोण 
के भ्राधार पर किप्ती एक अगर का सम्पूर्ण से क्‍या सम्बन्ध है, समाजशास्त्री उसे 
मालूम करते का प्रयत्न करता है । 

(4) यह दृष्ठिकोश इस बात पर बल देता है कि समाज या सामाजिक 
जीवन की स्थिरता या स्थायित्व व_निरन्तरता इस बात पर निर्मेर करती है कि 
सामाजिक सरचना अपने विभित्र निर्मायक तत्वों या इकाइयो के ग्रध्ययत से 
आवश्यकताओं की पूति की दिशा में क्रियाशील रहे । इसका प्र्थ यह हुआ कि 
सरचता के सन्दर्म मे विभिन्न निर्मायक तत्त्व जो अपना-अपना प्रकार करते हैं उन 
पर केवल सामाजिक जीवन व व्यवस्था का ही नही भ्रपितु स्वय॑ तत्वों का भी 
भ्रस्तित्व निर्मर करता है ! 

(5) इस इष्टिकोण मे समग्र समाज पर ही घ्यान केन्द्रित किया जाता है, 
यद्यपि समाज के विभिन्न निर्मायक तत्त्वों के भ्रकार्यों व उनमे पाए जाने वाले सह- 
सम्बन्धों का भ्रध्ययद भी कम महत्त्वपूर्ण नहीं होता । 

सामाजिक मानवशास्त्र में सामाजिक सरचनात्मक एवं प्रकार्यात्मक प्रारूप 
को विकसित करने का सर्वाधिक श्रेय रेडकिलिफ ब्राउन एवं मेलिनॉस्की को है । 
रेडबिलिफ ब्राउन ने सरचनात्मक प्रकार्यात्मक विचारों को प्रमुखत' दुर्खाम से ग्रदण 
किया है। स्वय ब्राउन ते 935 परे लिखे अपने प्रमुख लेख “कन्सेप्ट आफ 
फक्शन इन सोश्यिल साइस' मे लिखा है कि मानव समाजो पर प्रयोग की जाने 
वाली भ्रकाये को प्रवधारणा सामाजिक जीवन एवं सावयवी जीवन मे पाई जाने 
वाली सम्र्पता पर ग्राधारित है ! 

“यह समरूपता और उसके दुछ परिश्यामों को दी जाने वाली भान्पता कोई 
नवीन नहीं है। उप्नीसवी शताब्दी में इस प्रकार की समरूपता, प्रकार्य की 
भवधारएा। तथा स्वयं यह शब्द सामाजिक दर्शनशास्त्र तथा संमाजशास्त्र मे प्राय 
देखने को मिलते हैं । जहाँ तक में जानता हूँ कि समाज के वैज्ञानिक प्रध्ययत ह॒तु 
प्रयोग में लाने के लिए इस प्रवधारणा को सर्वप्रथम सन्‌ 895 में इमाइल दुर्खीस 
ने व्यवस्थित रूप दिया था ॥”? रेडक्लिफ ब्राउन ने अपने इसी लेख में एक ग्रन्य 
स्थान पर लिखा है कि “सरचना तथा प्रक्मार्य की अवधारणाश्ो का प्रयोग तभी 
किया जा सकता है जब समाज तथा जोवित सावयव के मध्य पाई जाने सारी 
समझूपता को स्वीकार कर लिया जाए #/ह 

ब्राउन के झनुसार “सामाजिक सम्बन्धी के एक जटिल ताने-वाने को हम 


३. 4. म#. कल्वलाज6 2/9% *]णाठे, फ़ 778. 
2 6 #५ ्‌त्यलछु८ 99% * 06, ए. १8. 
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सामाजिक सरचदनए के नाम से पुकारते हैं (7 ब्राउन ने अपनी सामाजिक सरचना 
की अवधारणा को 'सामाजिक प्रक्ायें/ की अववारणा से अलग हटकर समझने 
का प्रयत्न क्या है। इस प्रकार इन्होने साम्राजिक सरचना की कल्पना की हैं जो 
उस सरचता अथवा सामाजिक सम्बन्धों के विद्ये'सामाजिक सरचघना कै प्रकायें के 
विपय भ जाना जा सऊे, यदि वह सम्पूर्ण व्यवस्था की सरचनाप्मक निरन्तरता को 
बनाएं रखन मे अ्पता योगदान देता है ॥£ वाल्तद में ब्राउन ने सामाजिक सरघता 
का प्राकृतिक विज्ञान की एक झाखा माना है। ब्राउन का ऐसा मानना इस बात 
पर आधारित है कि सामाजिक प्रघटना का अध्ययन उन विधियों द्वारा किया जाता 
है जो प्राकृतिक तथा जैविकीय विद्वानों म॒ प्रयोग की जाती है। लेकिन चूंकि 
सप्ताज सामाजिक सम्दन्धो का एक जाल है, इसलिए समाजशास्त्र मे सापाजिक 
सरचना का अध्ययन वास्तव मे सामाजिक सम्जन्धों की जटिलताग्ा का ही 
अध्ययन है । 

ब्राउन ने सामाजिक सरचना को सस्यात्मक रूप में भी परिभाषित करने 
का प्रयास छिया है। व्यक्ति समाज का महत्वपूर्ण श्रग है, जो ससयाग्रों से घिरा 
होता है। ध्यक्ति समाज के दुसरे व्यक्तियों से मस्थाग्रो द्वारा जुडा होता है । इन 
सस्थाओं का महत्त्व इस वात में देखा जा सकता है कि समाज मे व्यक्तियों के 
सामाजिक सम्बन्धों के कुछ प्रविमात विक्ञसित हो जाते हैं। इस प्रकार व्यक्तियों 
का सस्थाओ्रों के माध्यम से एक निश्यित और व्यवस्थित रूप मे सज जाता, विग्हीं 
निश्चित प्रतिमानों का विकसित कर लेना तथा इन सबका मिल जुलकर बना एक 
समन्वित स्वरूप सामाजिक सरचना' कहटाता है । 

दाउत ने ग्रागे चलकर साम्ताजिक मरचना की झपती इस अवधारणा में 
कुछ परिवतेन किया । 952 में उन्होने 'स्ट्रक्चर एण्ड फकशव इन ए प्रिमिटिंव 
सोसाइटी' नामक पुस्तक प्रकाशित की । इसमें सामाजिक सरचता” के विपय में 
अपनी सशोदित भ्वधारणा को ब्राउन न निम्न शब्दों मे व्यक्त किया है। प्रकार्य 
की प्रवघारणा मे सरचना की अवघारखा प्नन्तनिहित है जिसम हम विभिन इकाइयों 
क बीच पाएं जाने वाले सम्वन्धों की व्यवस्था को लेत हैं तथा जिनकी विरन्तरता 
इनसे इकाइयो को कार्यविधियों पर निर्मर करती है ।”3 

इस प्रकार ब्राउन के ग्नुसार सामाजिक सरचता एक गतिशील निरल्तरता 
है । दूसरें शब्दों म, सामाजिक सरचना एक महान्‌ की सरचना के समाव नहीं है, 
बल्कि एक जीवित मनुष्य के शरीर के ढाँचे दे समान गतिशील निरन्तरता है । 
यहाँ तात्पय यह है दि सरचता स्वय तो स्थायो है, लकिन इनके झनेक तत्त्वों में 
परिवतेन झा सकता है, आता है और आता भी रहेगा लेकिन सरचना का स्थायित्व 
बना रहता है । समांज मे नए सव्स्यआ जाते है, सवीन सस्याएँ विकसित हो 
१. 4 # #ब्यवर्दी३ 27०७७ 03, 9-90 
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जाती हैं, नई-नई समितियों का निर्माण हो जाता है, नवीन ब्रावश्यकताओों का 
जन्म होता है भौर उनके अनुसार नवीन परिवर्तत धटित होते हैं । लेकिन सभी 
परिवतेनों का सामाजिक ढाँवे पर समान प्रभाव नही पडता | 

ब्राउत महोदय ने सामाजिक सरचदा के स्थानीय पहलू पर भी विचार 
किया है | इनका कथन है कि प्रत्येछ सामाजिक सरचना का एक स्थातोय पहलू 
भी होता है । उनके अपने शब्दों मे “यदि हम दो समाजो की सामाजिक सरचना 
का तुलनात्मक श्रध्ययन करें तो यह आ्रावश्यक है कि हम दोनो सरचनाझ्रो के 
स्थानीय पहलू पर विचार करें। इस प्रकार यह सम्भव नहीं है कि हम किसी 
सरचता का अध्ययत उस भौयोलिक क्षेत्र से पूर्णंदया हटकर करें जहाँ उसके सदस्य 
बने हुए हो, वयोकि वह भौगोलिक क्षेत्र भी उन सदस्यों के व्यवहार एवं व्यक्तित्व 
को प्रभावित करता है। इसी प्रकार साप्राजिक सरचना का अध्ययन भी हम बिना 
स्थानीय प्राधार के नहीं कर सकते ।” 

ब्राउन के प्रनुसार सामाजिक सरचना के अध्ययन मे हम विशेय रूप से तीन 
बातो पर विचार करते हैं-- (3) सामाजिक भ्राकारिकी, (2) सामाजिक शादीरिकी, 
(3) सामाजिक परिवतेन की प्रक्रियाएँ। 

() सामाजिक झ्ाकारिको (8०७० ४४०:४००४३१)--श्राउन के झनुसार 
सामाजिक सरचना के भ्रन्तगेंत हम इस पर विचार करते है कि किसी समाज की 
बाहा रचना आ्रान्तरिक परिदतंवों को अपने में समेट कर किस प्रकार श्रपना 
स्थायित्व बनाए रखती है। इन्होने ववलाया कि नेतिकता, विधि, भ्राचार-व्यवहार, 
धमम, सस्कार, शिक्षा आदि संरचना के महत्त्वपुर्णो भ्रय हैं जिनके द्वारा सामाजिक 
सरचना विद्यमान है और विद्यमान रहती है । सामाजिक सरचनां मे द्वाउन ने 
भाषा के भहृत्त्त को भी समझाने का प्रयास किया है। भाषा के द्वारा समाज के 
विभिन्न व्यक्तियो भोौर समाज की विभिन्न इकाइयों मे निरन्तरता बनो रहतो है । 

इसी प्रकार ब्राउन ने सामाजिक संरचना में श्रम-विभाजन को भी महत्त्वपूर्ण 
भाता है। किसी भी समाज में हम विभिन्न व्यक्तियों को विभिन समय में विभिन्न 
ज्ियाएँ करते हुए देखते हैं। लेकिन इनकी विभिन्नता इनकी एकठा को भग 
नहीं करती, क्योकि ये सभी निश्चित सामाजिक ढाँचे के दाल ले अप किक 

ब्राउन ने सामाजिक सरचना को शोर अधिक करेने छ. 
समूह का उदाहरए भी दिया है क्योकि व्यक्तियों के अवहारों को तथों 
सामाजिक सम्वन्धो को उस सपूह के व्यक्तियो तथा रे 222 के:सन्दर्म में। हे 
समझा जा सकता है, जिनके वे सदस्य होते हैं । [| 

ब्राउन ने सामाजिक सरचना के दाह प्रारूप को, पक नि सामाकिरे/ 
ऋूदियो, सामाजिक मूल्यों तथा सामाजिक सस्याझो को महत्त्वपुर्ण-हत ठगी |; 


बयोकि ये सभी सामाजिक संरचना को मनिरन्तरता को बनाण्प्ट्ख: 
सिद्ध होते हैं । 








72 सामाजिक मानवशास्त्र 


(2) सामाजिक शारीरिको (5०20 ए॥5७००४१)--सामाजिक सरचता 
के अध्ययन करने मे हमे यह बात ध्यान रखनी चाहिए कि सामाजिक ढाँचा लगभग 
शारीरिक इंचे की भाँति ही है ' जँसे हमारे शरीर मे भिन-भिन्न अग होते हैं, 
उसी प्रकार समाज मे सामाजिक सम्बन्ध होते हैं ॥ समाज के विभिन्न झगो में उसी 
प्रकार सम्बन्ध पाया जाता है जिस प्रकार शरीर के विभिन्न अ्गो में पाया जाता है । 
जिस प्रकार शारीरिक सरचना में परिवर्तन होते रहने के बाद भी निरन्तरता बनी 
रहती है उसी प्रकार सामाजिक सरचना मे भी निरम्तरता बनी रहती है। यहाँ 
यह उल्लेखनीय है कि सामाजिक सरचना मे हम “व्यक्तियो' का प्रध्ययन नही करते 
बल्कि सामाजिक पुरुषों का अध्ययन करते हैं । 


(3) सामाजिक परिवर्तत की प्रक्रिाएँ (?70९05568.. 04 8009 
(भा४९) --कोई भी सामाजिक सरचना ज्यो की त्यो बती नही रहती । प्रत्येक 
सरचना के भ्रन्दर की रचना मे निरन्तर परिवर्तन आते रहते हैं, क्योकि परमार 
में नित्य नई नई आावश्यकताग्नो छी उत्पत्ति होती रहती है और उसी के प्रगुमार 
प्रान्तरिक रचना में भी परिवर्तेद आता रहता है । काफी लम्बे समय तक झान्तरिक 
रचना मे परिवर्तत आने से बाह्य ढाँचा भी थोडा बहुत बदल जाता है। झतएंब 
द्राउन के प्रनुसार समाजिक सरचना का अध्ययन करने के लिए यह्‌ प्रध्ययन करना 
भी झावश्यक है कि इन सरचनाप्रो मं क्रिस प्रकार परिवर्तन श्राते हैं तथा इन 
परिवर्तनों के फलस्वरूप सामाजिक सरपना का स्वरूप, कालान्तर मे, बसे परिवर्तित 
हो जाता है। इस बात को समभान के लिए ब्राउन ने प्रादिम समाजो का उठाहरण 
दिया है भ्रौर उतकी तुलना आधुनिक मिश्चित या वहुमुखी समाजों से की है । 
ब्राउन का कथन है कि सरचना के नए स्वरूपा का विकास कम विकास की प्रक्रिया 
द्वारा हुआ है। क्रम विकास की इस प्रक्रिया क दो महत्त्वपूर्ण पहलू है-()इतिहास 
मे निरन्तर एक ऐसी प्रक्रिया विद्यमान रही हैं जिसके सामाजिक सरचना के थोडे 
स॑ स्वरूपो से प्रनेक स्वरूप उत्पन्न होते चले गए, तथा (2) इस प्रक्रिया के द्वारा 
ही समाज के साधारण स्वरूप जटिल स्वरूपो म विकसित्र हो मए । 

सरचनात्मक भ्रकार्यात्मक प्रारूप पर दूसरा महत्त्वपूर्ण काम ब्रातिसलाँ 
मेलिनॉस्की का है । मेलिनॉस्की ने अपनी पुस्तक 'ए साइन्टीफिक ध्योरी श्रॉफ 
कल्चर एण्ड झदर एसेस” एवं डायनामिक ग्रॉफ कल्चर चेंज' म सस्कृति पर काफी 
कार्य क्यों एवं इसके लिए उन्हे सरचनात्मक प्रकार्यात्मक प्रारूप का प्रयोग 
किया । लन्‍्दन के प्रमुख अ्र्येशास्त्री मेलिनॉस्की ने मुल्यत ट्राब्रियेल्ट ग्रीकवातियो 
पर किए गए प्रपने अ्रध्ययन के भ्राघार पर यह बताया कि प्रत्येक सस्क्ृति एक 
कार्यशील समष्टि है एक समन्वित व्यवस्था है । इसमे प्रत्येक इकाई अपना योगदान 
देती है  प्र्यात्‌ एक सस्या का प्रकार्य एक सगठित व्यवस्थो की एक जिया है। यह 


३.8 2गएा0ाउ. 8 उलव्वधरापि 50009 ० एचाएच्ड डप0 096 55895 ए- 5-35, 
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वह भूमिका है जो कि एक अस्तसेम्बन्घि समवस्तु के मानवीय श्रयोजनों प्रथवा 
ग्रावश्यकृताओं को पूरा करने के लिए अनिवाय होती है। मेंलिनॉस्की का प्रकार्यत्मिक 
प्राहप कुछ निश्चित आ्राधारी या सिद्धान्तो को प्रस्तुत करता है कि किसो भी सस्क्ृति 
के वैज्ञानिक विस्तेषण या अध्ययन के लिए ग्रावश्यक है। प्रथम ग्राधार तो यह है 
कि यह दस बात पर दल देती है कि मानव-सस्कृति कुछ पृथक्‌-पृथक्‌ तत्त्व का 
संकलन मात्र नहीं है। इनमे एक सादयदी एकता हुआ्ना करती है और इसलिए 
प्रत्येक अग एक-दूसरे से सम्बन्धित होता है। इस पद्धति का दूसरा आधार यह 
है कि सस्कृति के श्रत्येक अग, इकाई या तत्त्व का कोई-न-कोई कारये श्रवश्य ही 
होता है। 

इस प्रकार मेलितॉसल्की के प्रनुमार सस्क्ृति का एक्र प्रकार्यात्मक हृष्टिकोश 
होता है । यह सिद्धान्त की स्थापना करता है कि हर सस्कृति में प्रत्येक प्रया, भौतिक 
पदार्थ, विचार भ्रथवा विश्वास के कुछ महत््वपूर्णो प्रकार्य होते हैं, ग्र्थाव्‌ वे कुछ 
कार्यो का सम्पादल करते हैं । अ्रतः एक कार्यशील समरष्टि के एक अपरिहार्य गम 
होते है | सस्‍्ड्ति के सम्बन्ध मे शपने विचार न्यक्त हुए मेलिनॉम्की मे कहा है कि 
निष्फर्ष रूप मे, सस्कृति भ्रादिंम मानव को उसकी आवश्यकताप्रों के तुष्ठ करने 
तथा उसके प्ररिविश पर नियन्त्रण प्राप्त करने के साधन उपलब्ध करती है । इन 
विचारों ने मेलिनॉस्की को जेविकीय आवश्यकताग्री सम्बन्धी उसके गहने विचारों 
को विशद्‌ विवेचना करने के लिए प्रेरित किया । 
मेलिवॉस्की ने अपने प्रकार्यात्मक प्रारूप को स्पष्ट करने के लिए अपने 
सिद्धान्त में मानवीय झावश्यकताओ के सिद्धान्त को भी अस्तुन किया है। मेलिनॉल्की 
का मानना है कि संस्कृति वा मुख्य कार्य मानवीय आवश्यकताओं की पूर्ति करना 
है। मेलिनॉस्करी की घारणा इस विश्वास प्र आधारित है क्ति सभी मानवो की 
भोजन, आवास, यौनतुष्टि झन्वेपण, घुरक्षा आदि जेसी कुछ प्राथसिक ग्रावश्यकताएं 
होती हैं॥ इन भ्रावश्यकताप्रो की पूर्ति हेतु वह अनेक प्रविधियों की खोज करता 
है, जँसे चह भनाज उत्पन्न करता है अबवा विनिमय क द्वारा दूसरो से प्राप्त करता 
है, मकान बनावा है, विषमलिगीय सम्बन्ध स्थापित करता है तथा समूहो में रहता 
है, भादि । इन प्राथमिक झावश्यकता्ो की पूर्ति की प्रक्रिया द॑ तियक आवश्यकताम्रो 
को जन्म देती है, जैसे सम्प्रेपण की आवश्यकता भापा को, सघप को, नियन्त्रित 
करने तथा सहयोग की इृद्धि करने की ग्रावश्यकता पारस्परिकता तथा सामाजिक 
स्वीकृति के प्रतिमानो को, जीवन के खतरों त्तथा उतार-चढ़ाव के प्रति चेवना एड 
जीवन-चक्र के महत्त्वपूर्ण परिवर्तन की ब्रावश्यकता अनेक श्रक्ार के सस्कार, अनुष्ठान, 
जादूई विश्वाम तथा घामिक फ़ियाप्रों को जन्म देती है, जो अ्रनिश्चितता द्वारा 
उत्पन्न सन्‍्तापों का हरण करती है | हँ तियक झ्रावश्यकतापा की पूति के फलस्वकूप 
समस्वित सस्थाप्रों की झोर भी दडी ग्रावश्यवताग्रो का जन्म होता है। ये 
प्रावश्पकत्ताएं उत्तरोत्तर उत्तराधिकार की सघ्या, 6त्ता के वंघकरण के किसी तत्त्र 
भादि को प्रावश्यक्रताशो को जम्म देती हैं । 
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मानवीय झावश्यकठाओं को उपरोक्त भ्रवधारणा को विकसित करते के 
लिए उसने कई योजनाएँ प्रस्तुत को, किन्तु मुख्यय उसने इन श्रावश्यक्रताओों के 
तीन रूप श्रयवा स्वर बंताए हैं जिनकी पूति सभो सस्क्ृतियों द्वारा की जाती है; 
भ्रत उसने इन्हे सार्वभौमिक ग्रावश्यकताएं कहा है। झ्ावश्यकताओ के ये प्रकार 
निम्न हैं-- 

(]) प्राथमिक अथवा जेवकीय झावश्यकताएँ--प्रजनन भोजन, सुरक्षा, 
प्रतिरक्षा श्रादि । 

(2) ब्युत्पन्न अथवा साधक आवश्यकताएँ--सगठित क्रिया के लिए 
झावश्यक आधिक सगठन, कानून, शिक्षा झादि । 

(3) समन्‍्वयकारी श्रयवा सश्लेषणात्मक प्रावश्यकताएँ---ज्ञान, जादू 
धम, कला, खेलकूद जेसी मानसिक तथा नैतिक एकीकरण करने 
वाली आझ्ावश्यकताएँ । हा 

भेलिनॉस्की ने 'साधक' तथा 'समन्‍्वयकारी' झावश्यकताझो को मानव की 

“ग्राधारभूत' भ्रथवा प्राथमिक जेवकीय अथवा अन्य आवश्यकताम्ों के विपरीत 
विशिष्ट रूप मे सांस्कृतिक माना है। मृत्योपरान्त प्रकाशित उनके एक प्रल्य 
(944) में उसने आलाधारभूत ब्रावश्यकताओ के साथ उसकी 'संास्क्ृतिक 
प्रतिक्रियाग्रो” की एक सूची दी है, जो निम्नवत्‌ है-- 


आधारमूत आवश्यकताएँ सॉँस्कृतिक प्रतिक्रियाएँ 
(885८ २९८०५ (एजाएश 7९5७०१७९०) 

4 क्षुधा (१4७४४७०॥57७) ] भोजन ((०॥7055877808) 
2 प्रजनन (ए९फ्ा०वेण८ाठ7) 2 नातेदारी न्यवस्था (0॥79॥7) 
3, शारीरिक सुरक्षा (800॥/ (०णा०/3) 3, प्रावासग्रह (8॥8/8:7) 
4 सुरक्षा (54८५) 4 प्रतिरक्षा (27008०४००) 
5 परिवतन (]४०४८०९४४) $ गतिविधि (&०7५॥०5$) 
6 विकास (07०ण्रञा४) 6 प्रशिक्षण (पगभणा़्) 
7 स्वास्थ्य (छव॥0४) 7 आरोग्य ( (प]्ठा०ग०) 


मेलिनॉस्की ने झाथिक संगठन, राजनीतिक सगठन, शिक्षा श्रादि को 
'पाघक' झ्रावश्यकताएँ माना है, जिनका प्रत्येक सस्कृति में होता झ्रावश्यक है। 
उसन ज्ञान, धर्म, कला जैसी 'समन्वयकारी' आ्रावश्यकताग्रो को भी प्रत्येक सर्स्कृति 
मे आवश्यक माना है। 

मेलिनॉस्की की झ्ावश्यक्ताओ की इस योजना की श्रालोचना इस आधार 
पर की गई है छि इसमे एक व्यक्ति की ध्रावश्यकताम्रो को सदश्य समभने की भूल 
को गई है प्र्थाव्‌ एक व्यक्ति के लिए भोजन, प्रजनन, सुरक्षा आदि की 
झावश्यकठाप्रों के भ्रमाव मे जीवित रहना कठिन होता है, किन्तु एक समाज के 
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बहुसख्यक सदस्यो की अ्रकाल के कारर मृत्यु भी हो जाए, झथवा वे किन्‍्ही कारणों 
से सन्‍्तानोत्यत्ति भी करा बन्द कर दें फिर भी समाज जीवित रहता है, उसका 
अस्तित्व समाप्त नही होता । मेलिनॉस्की की इस अत्यन्त विश्वद्‌ योजना में कई 
भ्रन्य जैवकीय झ्रावश्यकताएँ भी सम्मिलित है जो मानवीय समाज की आ्रावास, 
स्वतन्त्र विचरण स्नेह जैसी आावश्यकताप्रो की पूति करती है किन्तु उनका 
अधिकाँश विवेचत जँवक्रीय आवश्यकताझम्रों तथा विवाह तथा परिवार ज॑ंसी 
सामाजिक सस्थाओ्ो के सम्बन्ध तक ही सीमित रहा है, क्योकि सरल आदिम 
समाजो में ये सस्थाएँ जीवन के अधिकाँश भाग में महत्त्वपूर्ण भूमिका अदा 
करती हैं । 

सक्षेप में मेलिनॉस्की के प्रकार्पात्मक हृष्टिकोश को निर्म्नांकित बिन्दुओं मे 
प्रस्तुत किया जा सकता है-- 


() मेलिटॉस्की ने इस वाव पर बल दिया है कि प्रत्येक सॉँस्ट्रतिक 
तत्त्व का प्रकार्य हांता है अर्याव्‌ वह किमी वतेमान आवश्यकता की पूर्ति करता है, 
लभी उसक्रा ग्रस्तित्व होता है, प्रन्यया वह समाप्त हो जाए। उसके ये विचार 
अतिशयोक्तिपूर्ण हैं। किसी तत्व की कोई उपयोगिता किसी के लिए है ब्रथवा 
नही, यह गबेयणा के द्वारा ही मालूम पड सकता है। यह सही है कि मेलिनॉस्की 
के कई ऐसे सॉँस्द्रतिक तत्त्व, जिन्हे पहले मात्र ग्रवशेपष मान लिया गया था, वे उन 
व्यक्तियों के लिए उपयोगी पाए गए जिनके पास वे थे । 

(2) यदि मेलिनॉस्की यह स्पष्ट वरना चाहता था कि किसी विशिष्ड 
समय में समाज तथा सस्कृतियाँ किस प्रकार कार्य करती हैं तव जैवकीय 
आवश्यकताभो को छोडकर उसकी भ्रन्य आवश्यकताशों को समाज के सदस्यों 
द्वारा सीखा जा सकता हैं, जैसा कि उसने स्वय ने स्वीकार किया है। अभ्रत किसी 
भी सांस्कृतिक तत्त्व की आवश्यकता उप्तके अस्तित्व के लिए जितना उसका 
परिमाण है, उतना ही उसका कारण भी है। किन्तु यदि मेलिनॉस्की उस 
सॉस्कृतिक तत्त्व की उत्पत्ति की खोज को व्यारया करना चाहते हैं, तब वे भी 
उद्विकासवादियी तथा भ्रसारवादी लेखको को भाँति एक भ्रकार से अनुमानात्मक 
इतिहाप्त की रचता में अपने प्रापको सलग्त करते हैं जबकि इस प्रकार के लेखको 
की वे स्व्रय कठु प्रालोचना करते हैं । 

(3) यह कहना कि बुछ विशिष्ट सॉँस्क्ृतिक तत्त्वो की उत्पत्ति ही 
इसलिए हुई है कि वे कुछ ट्यावश्यक्रताप्रो की पूि करते हैं, यह कथन मात्र 
पुनरुक्तिपूर्ण है, क्योवि. यदि ग्रन्य तत्त्वो की उत्पत्ति हुई है, तब वे भी किन्ही 
भावरयक्तताप्रो की पूति करते हैं । इस तथ्य को सरलता से प्रस्थापित किया जा 
सकता है । 

(4) यदि यह मान भी लिया जाएं कि कुछ मानवीय झावश्यकताएँ होती 
हैं, इसका तात्पर्य यह नही कि उन सद की तृष्टि होती ही हो | इससे यह स्पष्ट 
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है कि यदि मानव कुर्ध जेवकीय आवश्यक्ताशों को पूि नहीं करता, तब उसकी 
पुनरंचना होना समाप्त हो जाती है, किन्तु यदि अन्य आवश्यक्ताएँ यदि विद्यमान 
रहती हैं, तब सम्भव है उनकी सन्तुष्टि न हो । वास्तव में इस तथ्य की व्याख्या 
की जानी चाहिए कि मानव क्‍यों और कंसे कुछ झ्रावश्यक्ताग्रो की पूति के तरीके 
खोज निकालता है और भ्रन्य आवश्यकताओं के क्यो नही ? 

(5) सामान्य मानवीय झ्रावश्यकतानो के ग्राधघार पर समाजों में पाई 
जाने वाली निन्नता की व्याख्या नहीं को जा सकती है ! ये भिन्नताएँ किन्ही सामान्य 
आधार पर होने वाले ग्रन्तर को प्रक्कट नही करती क्योक्रि कुछ ऐसी सस्याएँ हैं जो 
कुछ समाजों मे पाई गई हैं, जबकि वे सस्याएं अन्य समाजों मे किसी भी रूप मरे 
नहीं पाई गई हैं । 

लेवी स्ट्रास के सामाजिक सरचना सम्बन्धी विचारों का विस्तृत विवरण 
इनकी महत्त्वपूर्ण कृति 'स्ट्रक्चरल एन्ड्रोपोत्रोजी” के पन्द्रहवें तथा सोलहूवें भ्रध्यायो 
में देखने को मिलता है । पतन्दहवाँ प्रध्याय पहले 948 'एन्योपोलोजी टूडे' मे 
प्रकाशित हो गया था ! इसको झालोचनाग्रो का जो उत्तर स्ट्रास ने दिया उसे 
सोलटँवें प्रध्याय मे प्रस्तुत क्या गया है 7 

जैसा कि पहले भी उल्लेख किया जा चुका है लेवी स्ट्रास के प्रनुसार 
“सामाजिक सरचना” भ्रवधारणा का सम्बन्ध किसी प्रयोगसिद्धि वास्तविकता से 
नही है बहिकि उन प्रात्प्रो से है जो इसको प्राधार मातकर विकृप्तित करिए जाते 
हैं। लेकिन यह प्रारूप किस प्रकार के होते हैं? लेवी स्ट्रास्स के अनुसार एक 
सरचना का जो प्रारूप (४००८) होता है वह झनेक भावश्यक बातों की पूर्ति 
करता हे-- 

प्रथम, सरचना किसी व्यवस्या की विशेपताझो को प्रदर्शित करती है। यह 
झनेक तत्त्वों को मिलाकर बनी होती है। किसी भी एक विशेषता मे बिना प्रन्य 
तत्त्वों मे परिवर्तन लाए, परिवर्तन नही झा सकता । 

द्वितीय, कसी भी विशेष प्रारूप के लिए यह सम्भव होता चाहिए कि यह 
परिवर्सतों के क्रम में व्यवस्था उत्पन्न कर सके, जिसके परिणामस्वरूप उसी प्रकार 
के दूसरे प्रारूपो का एक समूह दिमित हो सके । 

सृतीय, ऊपर की दोनो विशेषताओं के आघार पर यह भविष्यवाणी करना 
सम्भद होण कि कोई भी प्रारूप, इसके एक या ग्रनेक तत्त्वों में किन्ही परिवर्तन 
लाने पर, किस प्रकार प्रतिक्रिया करेया । 

भ्रम्त में, प्रारूप ऐसा होना चाहिए जो समस्त झ्वलो कित तथ्यों को अविलम्ब 
समझने में सहायक हो सके । 

उपरोक्त विशेषताएँ सामाजिक सरचना की विशेषताएँ नहों हैं) लेकित 
यह सरचनात्मक भ्रध्ययर्नों की भ्रमुख विशेषताभों तथा इनसे सम्बन्धित समस्याप्रो 
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की ओर महत्त्वपूर्ण सकेत करती हैं। सरचनात्मक अध्ययनों मे सर्वेश्रथम हमे यह 
निशचय करना होता है कि हम किस तथ्यों का अध्ययन करेंगे तथा उन्हे अवलोकत 
ग्रयवा प्रयोग किस विधि द्वारा प्राप्त करेंगे । क्योकि, यद्यपि किसी भी प्रघटना 
का विवररा देने तथा उसकी व्यारया करने के लिए अनेक प्रारूपो का प्रयोग क्रिया 
जा सकता है, फिर भी यह स्पष्ट है कि सबसे उत्तम प्रारूप वह होगा जो वास्तविक 
है, भ्र्थात्‌ जो सम्भावित रूप के साधारणतम प्रार्प हैं जो अध्ययन किए जाते 
वले तथ्यों से तिरमित किए जाने पर भी समस्त तथ्यों की व्याख्या करने मे समर्थ 
होते हैं। दूसरे; हमे ध्राढ्पो की चेतनशील तथा अचेतनशील भ्रक्ृति में भी भेद 
करना प्रावश्यक होता है, बयोकि कोई “भी सरचनात्मक श्रोरूप दोनों प्रकार का 
हो सकता है| तीसरे, यह भी स्मरणीय है कि सरचना तथा माप में भी झावश्यक 
सम्बन्ध है। सामाजिक विद्वातों म॑ सरचनात्मक श्रध्ययन गरियत के क्षेत्र मे 
ग्राधुनिक विकास के परोक्ष परिण्याम कहे जा सकते हैं। चौथे, हमे अपने 
सरचनात्मक प्रारूप के परेमाने तथा प्रघटना के पैमाने के बीच पाए जाने वाले 
अ्रम्तर को भी स्पष्ट रूप मे समभना होगा । इस प्रकार दो प्रकार के प्रारूए होगे--- 
यान्त्रिक तथा साँस्यिकीय । दोनो प्रकार के सरचनात्मक प्रारूपो में भेद करना 
आवश्यक है । यहाँ यह स्मरणीय है कि सामाजिक सरचनात्मक अध्ययगों को जो 
तथ्य महृत्त्व प्रदान करता है बह यह है कि सरचनाएँ ऐसे प्रारूप होते है जिनकी 
स्वरूपीय विश्वेषताओों को उनके तत्तवों से स्वतन्त्र रूप में तुलना की जा 
सकती है । 
इस प्रकार लेवी स्ट्रॉस ने सरचनात्मक अ्रध्ययनो के दोहरे महत्त्व पर 
प्रकाश डाला है। एक शोर इस फ्रकार के अध्ययन किन्‍्ही महत्त्वपूर्ण स्तरों 
को पृथक्‌ करने में सहायक होते हैं तथा दूसरी श्लोर इनकी सहायता से ऐसे 
प्रारूपो व निर्माण करना सम्भव है जिनकी स्वरूपीय विशेषताप्रो की एस 
दूसरे प्राहूपो की विशेषताश्रों से तुलता की जा सकती है जो दूत्तरे स्तरों पर 
महत्त्वपूर्ण हो । 
इस प्रकार लेदी स्ट्रॉस मे सरचनात्मक प्रध्ययनो के मुख्य प्रध्ययन क्षेत्र का 
स्पष्टीकरण किया है। इसके अन्तर्गत निम्न विपयो पर विचार होता है-- 
(2) सामाजिक आकारिकी (50८० %४०७॥००४५) श्रधवा समूह सरचना, 
(2) सामाजिक स्थितिशास्त (5००७४ $0005) प्रथवा सचार सरबनाएं, 
(3) सामाजिक गतिशास्त्र (5003| 0५09572$) पब्रर्थाद्‌ भ्राघोन मरचनाएँ 
($प2007046 $प्ृप्णा६5) ॥ 
इस प्रकार हम देखते हैं कि मानवश्ञास्त्र में सरचनात्मक प्रकार्यात्मक 
प्रारूप एक सर्वाधिक महत्त्वपूर्णो प्रारूप है एवं सरचतात्मक प्रकार्या मक प्राहप सक्षेप 
में वह है यो निम्नाँकित सार झावश्यकताओो की पूर्ति करता है-- 
(१) सरचना एक व्यवस्था के लक्षणों को दताती है। इसम कई 
लक्षण होते हैं भोर किसी भो एक लक्षण में परियतेत तब तक 
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नहीं हो सकता जब ठक कि वह अन्य छक्षणों को प्रभावित 
नही करे। + 
(2) किसी भी एक मॉडल मे इस बात को सम्भावना होती चाहिए कि वह 
समूह में होने वाले परिवर्तंतो का समावेश कर सके ॥ 
(3) उपयुक्त लक्षण के ग्राघार पर मॉडल की यह क्षमता होनी चाहिए 
कि व्यवस्था में होते वाले परिवर्तनों की वह पूर्वकथनीयता कर सके) 
(4) साभ्ाजिक सरचन९ का सऐंडल ऐसा होलए आएहिए हि बहू समाज में 
देखे जाने वाले तथ्यो का एकदम ज्ञान दे सके । 
(4) सहूबन्ध एवं वशानुक्रस प्रारूप 
(8॥॥99९९ 890 065०९४६ हाण्वश) 
सामाजिक मानवशास्त्र मे 950 के दशक में सहबन्ध एवं वंशानुक्रम प्रारूपों 
को लेकर काफी विवाद रहा है । सहवन्ध प्रारूप ध्रमुखत. नातेदारी सम्बन्धों ((॥7« 
8॥79 7२९८४४४०७$) को विवेधित करने के लिए प्रयुक्त किया जाता है । नातेदारी का 
सहबवन्ध सिद्धान्त मूलत इमाइल दुर्खाम के ज॑विक सिद्धान्त पर झ्राघारित है।। दुर्लीम 
के अनुसार किसी भी जनजाति के विभिन्न गोत्र (287) अपने व्यक्तिगत झत्तित्व 
को रखते हुए जनजाति के दूसरे यौत्रो साथ जुडे रहते है। फलस्वरूप इन विभिन्न 
सहवत्ध योत्रो में पारस्परिक आादान प्रदान होता है, एवं थे गोत्र दूसरे गोत्र से 
विवाह सम्बन्ध द्वारा झ्ापस मे जुड़ते हैं, एक प्रक्नार से गोतों में पाए जाने बाले 
समस्त सामाजिक सम्बस्ध गोजी को बाँघने दाले होते हैं। !950 मे मार्शल मॉँस ते 
यह प्राकह्पना प्रस्तुत की कि जनजातियों मे एकत्ता स्थापित करते का मुख्य काम 
सहबस्ध द्वारा होता है। माँस का यह दृष्टिकोश यद्यपि सरचतात्मक था, परन्तु 
उन्होंने सहवस्ध प्रारूप की झोर एक प्रकार से इशारा कर दिया । मास की बात पर 
लेवी स्ट्रॉस ने अपने क्षेत्रीय अध्ययतों द्वारा सिद्धान्त स्थापित किया । स्ट्रास ने 
नातेदारी एवं सम्बन्ध प्रारूपकी स्पष्ट रूप से प्रस्तुत किया । स्ट्रॉस के श्रमुसार प्रत्येक 
जनजाति में कई छण्डहोते हैं। इन खण्डो मे विवाह सम्बन्धी व्यवहार, व्यवह्ारों, का 
विनिमय होता है। स्ट्रॉस के अनुसार विद्वाह के इस आदान प्रदान के दो 
प्रमुख रूप हैं--- 
() एक परिवार के समूह का दूसरे समूह से लडकी लेना या दूसरे समूह 
को सडकी देना । | 
(2) सीमित विनिमय जिसमे कुछ नातेदारी समूहों के साथ ही विवाह 
सम्बन्ध रखना । ऐसे विवाह सम्बन्धो को प्रधिमान्य विवाह कहा जाता है | लेवी 
स्ट्राम ने प्रधिमात्य सम्बन्धी पर विशेष रूप से अध्ययत किया है। सहवस्ध 
सिद्धान्त के ठीक विपरीत वशानुक्ष्म का छिद्धान्त है 
घशानुक्षम प्िद्धान्ठ जैसा कि फोटिस का कहना है, एकान्वयिक वशानुरत्रम 
सपूहों के विए्लेपश पर जोर देता है | इस छिद्धान्त के अनुसार समाज पृषऊक-पृथक्‌ 
खण्डो से बना है ये खण्ड भ्रपनी भान्तरिक एकवा के कारण पश्रपते पृथक ग्रस्तित्व 
को बनाए रखते हैं । ये सद खण्ड समाज को श्रान्तरिक सुदृदता द्वारा एक सूत्र म 
बंधे रहते हैं। वन्धुत्व का वशानुक्रम सिद्धान्त मुस्यठया उस झाघार सामग्री पद बता 
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है जिसे सामाजिक भागव वेज्ञानिक्रों ने भ्रफ्रोका और प्रास्टरलिया की जनजातियों के 
प्रध्ययम से प्राप्त किया है । 


बंशानुक्रम शौर सहवन्ध प्रिद्धान्त एक-दूसरे से पृयक्‌ नहीं देखे जा सकते । 
ये सिद्धान्त समाज की जटिलता से जुड़े हुए हैं । यदि हम वशान्‌क्रम और सिद्धान्त 
को देखते हैं, तो हमे इन्हे समाज की प्रकृति श्रौर सस्क्ृति, सामाजिक सरचता की 
प्रकृति, विवाह के नियम, विवाह के सिद्धान्‍्त श्रादि के सन्दर्भ मे देखना पडेगा । 

लेवी स्ट्रास, लुई ड्यूमा, माशंल मास, लीच ग्रादि व्यवितयों ने सहबन्ध 
एवं वशालुक्तम प्रारूप का प्रयोग किया है। लेवी स्ट्रास ने 969 में झास्ट्रेलिया 
तथा प्रफ्तीका की जनजातियों मे प्रचलित विवाहों को सहबन्ध प्रारूप के रूप मे 
प्रस्तुत किया । लुई ड्यूमा ने दक्षिण भारत में विवाह सम्बन्धो को समझाने के 
लिए सहबस्ध प्रारूप का प्रयोग किया । 

उदाहरण के लिए जेंसे -यदि हम देवर व साली के विवाह की व्याख्या 
इन प्रारूपों के द्वारा करना चाहे तो हम देखते हैं कि सहबन्ध प्रारूप में इसे विवाह 
सहबन्ध को जारी रखने का तरीका माना जाता है जबकि वशानुकम प्रारूप मे इसे 
नात्तेदारी समूहों की निरन्तरता को बनाए रखने का एक माध्यम भाना जाता है। 
बशानुक्रम प्रारूप मे जहाँ परिवार को प्राथमिक इकाई के रूप भे देखा जाता है 
वहीं सहबन्ध प्रारूप मे भाई बहन को प्राथमिक इकाई के रूप मे विवेचित किया 
जाता है। 

(5) भ्रस्थिति एवं भूमिका प्रारूप 
(5088०5 870 २०१९ ४००९) 


सामाजिक मानवशास्त्र में एक भन्‍्य प्रमुख प्रारूप प्रस्थिति भूमिका प्रारूप 
है | समाज एवं सामाजिक सरचना के ग्रध्ययन मे कुछ श्रवधारणाप्नों का पर्याप्त 
महत्त्त है। समाजशास्त्रीय शब्दावली मे भी प्रस्थिति एवं भूमिका की प्रवधारणाएँ 
काफी लोकप्रिय हैं । राल्फ लिण्टन की कृति “द स्टेडी श्रॉफ मेन! के प्रकाशन के बाद 
“सामाजिक प्रस्यिति एवं सामाजिक भूमिका की भवधारणायें सामाजिक संरचना के 
प्रध्ययत एवं निरूपण मे महत्त्वपूर्ण मानी जाने लगी । रॉवर्ट वियरस्टेंड ने तो यहाँ 
तक लिखा है कि “समाज प्रस्पितियों का जाल है ४४ 

वस्तुत. समाज मे व्यक्षित जब भी एक दूसरे के साथ प्रन्त क्रिया करते हैं 
तो उनका सामाजिक व्यवहार या प्राचरण कुछ निश्चित नियामक सामाजिक मानकों 
या मानदण्डो के झनुसार निर्धारित होता हैं। यह एक सामाजिक ग्रपेज्ञा है। समाज 
में व्यक्त विभिन्न व्यवितयों के सम्पर्क मे आते हैं, परन्तु उनमे से प्रत्येक व्यक्ति के 
साथ उनका व्यवहार समान या एक जैसा नहीं होता । एक उदाहरण से इसे प्रच्छी 
तरह समभा जा सकता है | एक व्यक्ति जिस भ्रक्गार का व्यवहार प्रपने मित्र के 
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साथ करता है, उत्ती प्रकार का व्यवहार वह अपने माता-पिता या अध्यापक के साथ 
नहीं करता ग्रयवा एक व्यक्त दफ्तर में जिस प्रकार अपने अप्रिकारियों से मिलता 
है उच्त प्रकार वह चर के सदस्यों से नही मिचता | इस प्रकार सामाजिक अन्तः 
जिया एव व्यवहार के प्रतिमान अलग-अलग बव्यक्षित्रयों के साथ अलग-मलग होते हैं 
और ये मानको गा मानदण्डो द्वारा निर्धारित होते हैं । 


रॉल्फ लिण्टन पहला सामाजिक मानवशास्त्री था जिसने प्रस्थिति की 
विशद्‌ विवेचना अस्तुत की राल्फ लिण्टन ते लिखा है कि “किसी व्यवस्य विश्ञेप में 
शक व्यक्त को जो स्थान प्राप्त होता है, दही उच्त व्यवस्था के सन्दर्भ मे उस व्यक्ति 
की प्रस्थिति होती है अपनी प्रस्थिति का ओऔचित्य स्रिद्ध करने के लिए 
व्यक्ति को जो कुछ करना पढता है, उत्तो को भूमिका अयबा कार्य कहते हैं ॥ राल्फ 
लिण्टन ने भूमिका को प्रस्थिति से सम्बद्ध करके समभाया है, और लिखा है कि 
“कोई भी भूमिका प्रस्थिति का गत्यात्मक पक्ष है ।” लिण्टन इसे श्लौर झधिक स्पष्ट 
करते हुए भन्यत्र लिखते हैं. कि भूमिका के अन्तर्येल हम उन सभी प्रभिदृत्तियो, 
सामाजिक मूल्यों तथा अन्य व्यवहारों को भी सम्मिलित करते हैं जो विशेष प्रस्थिति 
से सम्बन्धित व्यक्तित या ध्यक्िवियों को समाज द्वारा प्रदान की जाती है। 


इस प्रकार भूमिका यहाँ प्रस्थिति का बत्यात्मक पक्ष है अर्याव्‌ बास्‍्तविक 
तौर पर अपने अ्धिका रो व कत्तंव्यो को कंसे पूरा किया जाता है । लिण्टन ने इन्हीं 
प्रयों में प्रस्थिति एवं भूमिका की व्याख्या वी है। जिष्टन झौर मल्टत को 
ध्याध्ष्या को भ्रधिक्त उपयोगी उपकरण दनाते के लिए बुडे एवं गल्फ ने इस दिपय 
पर झागे कार्य क्या । बुडे एवं गल्‍फ कहते हैं कि श्रेणी या व्यक्तितयों के प्रकार तथा 
प्रधिकार व कर्तव्यों के कुण्ड ये दोदो तथ्य एक दूसरे से स्वतन्त्र एवं प्रलग-असग 
हैं । ददाहरुण के लिए भाई शब्द एक श्रेणी: है एवं दह भएई रहेएा चाटे वह भपने 
वत्तंब्यों का पालन ढीक से करता है था नहीं + दूसरी विशेषता यह है कि श्रेशी के 
साथ श्रषिकार व कत्तेव्य बदलते रहते हैं जैप्त--पुलिसमैन तो उपस्थित है परन्तु 
उसके प्रधिकार व कत्तेब्य गतिशील है । पद था श्रेणी को बुडे एवं गलफ सामाजिक 
पहचान कहते हैं एव अधिकार व कर्त्तव्यों को वे प्रस्थिति कहते है। प्रस्थितरि एवं 
मुमित्ा प्रारूप को स्पप्ट करते हुए बुडे एवं गल्फ लिखते हैं कि झघिकार व कत्तंव्य 
की हम एक छिक्‍्के के दो पहलू कह सकते हैं $ “वी” के ऊपर ए! के अधिकार या ए 
क प्रति 'बी' के कर्त्तव्य एक ही वात है। बुड़े एवं गल्फ अधिकार व कर्त्तव्यों, 
विधेव अ्रषिकार, शक्ति, उत्तरदायित्व प्रादि शब्दों में मेद्र भी करते हैं । हम यह 
डानते हैं कि सामाजीकरश मे दूसरों के प्रति अपने कत्तेंब्यों को सीखते हैं। ये 
अधिकार व कर्तव्य घतग शघलग स्थितियों मे अलय अक्नय होते हैं ॥ उत्तरदाता 


इस प्रधिकारो द कर्तेंब्यों को जानते हैं झौर उनके पास इन्हें व्यक्त करने के लिए 
शब्द व वाकयाँथ भी रहत हैं। 
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इस प्रकार हम देखते है कि सामाजिक मानवशास्त्र में लिण्टत एव बुड़े एवं 
गहफ ने प्रस्थिति तथा भूमिका प्रारूप का प्रयोग किया है । 

ऊपर हमने सामाजिक मानवशास्त्र के कुछ प्रमुख प्रारूपो की विवेचना की 
है । इन प्राकृपो को जहाँ एक ओर कुछ उपयोगिताएं हैं वहाँ अ्रनेक मामलों मे ये 
प्रारूप अनुपयोगी भी है । प्रारूप बनाने की प्रक्रिया समकालीन समाजो से श्रधिक 
लोकप्रिय होती जा रही है एवं विभिन्न विज्ञात एक दूसरे के प्रारूपो का प्रयोग भी 
करते हैं। प्रारूप मूल में भ्रध्ययन के विश्लेषण के लिए एक प्रकार की रूपरेखा 
प्रस्तुत करता है । प्रारूप के द्वारा हम वृहत्‌ व्यास्था की योजना मे गवलोकित किए 
गए तथ्यों को ममान कोटियो मे प्रस्तुत कर सक्त हैं एवं प्रारूप के आघार पर ही 
हम यथार्थ को निश्चित योजना,मे श्रस्तुत कर सकते हैं । प्राहप मूल में यथार्थ का 
प्रतीकात्मक प्रदर्शन ही द्वोता है एवं वैज्ञानिक दृष्टि से अधिक उपयुक्त होता है । 
मॉडल हमे पथार्थ के अधिक करीद ले जाता है श्रारूप पृल भे समस्‍्याप्रो फो इंग्रित 
करता है, उनके बारे मे वास्तविक आँकडो को स्पष्ट करता है एवं एक सुनिश्चित 
प्रश्नत्ति के द्वारा प्रॉकडो को एकत्रित एवं विश्लेषित क्रिया जाता है तथा निश्चित 
तर्क, वाक्य या प्राफल्पना का निर्माण किया जाता है जो कि सत्य या गलत हो 
सकती है। इस प्रकार प्रारूप मूल मे मानवीय कल्पना है जो कि झनेक बार 
न्रुटिपूर्ण भी हो जाती है एवं प्रनेक बार प्रारूप के द्वारा श्रदत्त जानकारी उपयुक्त 
विपयवस्तु के श्रमाव मे गलत भी हो जाती है) स्नाइडर ने जोर देकर लिखा है 
कि हमे प्रारूप निर्माण का कार्य छोड देना चाहिए क्योंक्रि यह अधिक समय प्रयत्न 
एवं शक्ति खर्चे करने वाला तरीका है। प्रारूप निर्माण का कार्य प्रमुखत प्त्यन्त 
सावधानीपूर्वक यदि न॑ किया जाए तो उसमे ब्रुटियाँ होने की सम्भावना झ्रधिक 
होती है लेकिन फिर भी वेज्ञानिक परिशुद्धता के कारण वर्तमान समानो मे प्रादपो 
की लोकप्रियता मे इद्धि हो रही है । 
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मानव सस्कृति के अ्रध्ययन में सामाजिक व्यवस्था का अत्यन्त महत्त्वपूर्ण 
स्थान है। सामाजिक व्यवस्था का मूल उद्देश्य किसी समाज मे पाए जाने वाले 
विचारो, विश्वासो, स्थाई भावों तथा मूल प्रद्ृेत्तियो को बताता है, जिससे मनुष्य का 
व्यक्ति एवं समृब्टिगत दोनों ही प्रकार का आ्राचरण निर्धारित होता है । 
विशेषकर समष्टिगत श्राचरणा उस सामाजिक व्यवस्था के द्वारा निर्धारित होता है 
जिसकी सदस्यता प्रत्येक मनुष्य को जन्म से ही प्राप्त हो जाती है । 

समाज को एक व्यवस्था मानने की परम्परा समाजशास्त्रियों में जीव 
शास्नियो के प्रभाव का परिणाम है। जीवशास्त्रियों ने शरीर को एक जेविक 
व्यवस्था माना है, जिसमे विभिष्ठ अग एक दूसरे से सम्बन्धित तथा आ्रात्म तिमुर 
होकर कार करते हैं, श्रोर ये एक श्यवस्था भ्रस्तुत करते हैं, जिससे कि हमें एक 
क्ियाशील प्राणी की वास्तविकता का ज्ञान होता है ! इस क्ियाशील प्राणी का 
जो ऊपरी ढाँचा (80णटणय०) होता है, वह सरचना कहलाता है । इस व्यवस्था 
के विभिन्न भग इस प्रकार क़्याशील होते हैं कि सरचना की निरन्तरता बनी 
रहती है। इसको हम इस सरचना की प्रकार्यात्मकता (छप्ाटधा०029 ) कहते 
हैं। यदि शरीर के समस्त श्रग एक दूसरे से जुडे हुए तथा स्वतन्त्र होकर भी एंक 
हुसरे पर तिमेर नहीं रहते तो सरचना को निरतरता नहीं बनी रहती एवं एक 
व्यवस्था नहीं होती, वरन्‌ विभिनर तत्त्वो का ढेर मात्र वन कर रह जाता है । यह 
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डोक बसे ही है कि एक घडी (९४४०) के विभिन्न पुर्जे (?०70$) यदि एक स्थान 
पर एकत्रित कर दिए जाएँ तो घडी का स्वरूप नहीं बनेगा, जब तक कि घडी के 
समस्त पुरजों को एक निश्चित ढंग से निश्चित स्थान पर न रखा 
जाए श्रर्थात्‌ बिना व्यवस्था किए उनका स्वरूप नहीं बनेगा, व ही घडी के 
विभिन्न पुर्जे गतिशील होगे । 

आगस्त काम्त (2 0875० ८०७४) मे समाज को शारीरिक व्यवस्था के 
समान एक सावयव (07887॥5०७) माना है। दुर्खीम, वेबलीन, वेबर, सोरोकित, 
मास, स्पेस्सर, पारसन्स, पेरेटो, मर्टन, इकलंस इत्यादि विद्वानों ने भी समाज का 
अध्ययन एक व्यवस्था के रूप में करने का प्रयत्न किया है। इन्होने प्राय. ऐसी 
सप्रस्याप्नो पर विचार किया है कि समाज में विभिन्न तत्त्दों में कँसे साम्य अथवा 
जँविकीय एकता बनती रहती है भयवा भव्यवस्था कैसे उत्पन्न हो जाती है ) विभिन्न 
भ्रग कब्र व्यवस्था में दोष उत्पन्न कर देते हैं प्रादि। इस रूप में इन सभी थिद्वानों 
के सामाजिक इकाइपो के विभिन्न स्वर्पों, इनके बीच पाए जाने घाले पंत 
सम्वन्धो, अन्त ज्ियाग्रो, प्रकायों आदि की विस्तृत व्यास्था की है । इस प्रकार यह 
प्रमुब॒च्त समाजशास्त्रीय दृष्टिकोण है, इसलिए इसमे विभेदीकरण, सस्तरण तथा 
एक्लीकरण की समस्याप्रों पर भी विचार किया गया) 

स्पष्ट है कि व्यवस्था चाहे जो भी हो, वह जेबिक हो या सामाजिक या 
सांस्कृतिक, अपने मे निहित किन्होी इकाइयों का एक ऐसा विशेष सथोग होती है, 
जिससे ये इकाइयाँ इस प्रकार एक दूसरे से अत सम्बन्धित एवं अन्त क्रियात्मक 
रूप में जुडी होती हैं कि स्वयं उस व्यवस्था का अस्तित्व उसकी मिरतरता 
(0०४४प्धा५४) और उप्तकी गत्यात्मकता (70902॥॥05) इसी बात पर 
निर्मर होती है । 

सामाजिक व्यवस्था पूरी तरह से शारीरिक व्यवस्था के समान नही होती । 
यदि ऐसा होता तो एक समाज को दूसरे समाज से भिन्न करना भी सम्भव नही 
होता । वास्तव मे सामाजिक व्यवस्था की अवधारणा दो कारणों से विकसित हुई । 
एक तो भमूततें समाज का वेज्ञानिक एवं व्यवस्थित अध्ययन करने के लिए यह 
झ्रावश्यक था कि समाज को दूसरे समाज से भिन्न करना सम्भव हो सके | सभी 
समाजो भे व्यवस्था के इष्टिकोण से इतनों तो समानता पाई जाठो है कि इनमें 
विभिन्न भ्रगो का एक विशष्ट सयोग होता है तथा इससे विभिन्र भ्रग ग्रापस में एक 
दूसरे से भन्त सम्बन्धित तथा भ्रापस मे एक दूसरे पर विशेष क्रम से भात्मनिर्मेर 
होते हैं, लेकिन प्रत्येक प्रकार को व्यवस्था में एक ही प्रकार के तत्त्व नहों पाएं 
जाते तथा प्रत्येक भागों में प्रन्त सम्बन्धो तथा श्रन्त निर्मेरता भी एक-सी नहीं पाई 
जाती । प्रत्येक्र सामाजिक व्यवस्था की झपतो एक सीमा होतो है भर वढ़ प्रपनी 
पृथत्रता को बनाए रखती है। प्रत्येक सामाजिक व्यवस्था अपने मे से अन्त क्रियाग्रों 


का एक सन्तुलन भी विकसितृ कर लेती है, जो इस व्यदत्या को गति एवं शक्ति 
प्रदान करता है । 
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ग्रोल्लन (0/507) के झनुसार एक 'सामाजिक व्यवस्था” सामाजिक 
संगठन का हीं एक रूप प्रतिरूप है, जिसमें इसके तत्त्वों के अतिरिक्त एक विशेष, 
प्रकार की संम्पू्ों एकता का ग्रुस होता है जिसको इसके पर्यावरण से एक स्पष्ट 
परिभाषित सीमा के झ्राधार पर पहचाना जा सकता है तथा जिसकी उप इकाइयाँ 
कम से कम भ्राथिक रूप से अन्त सम्बन्धित होती हैं।” 

हाल तथा फान के शब्दों मे, “एक सामाजिक व्यवस्था प्रन्त सम्बन्धित 
क्रियाप्ों का एक स्पष्ट परिभाषित सयोग है जो स्दय अपते म स एक+ सामाजिक 
इकाई होती है ।”” 

मेकाइवर तथा पेज के अनुसार, “सामाजिक व्यवस्था समाज की रीतिं- 
रिवाजो और कार्य-अ्रणालियो की अधिकार और पारस्परिक सहयोग, समूह झौर 
भागों की मानव व्यवहार के नियन्त्रणो झ्ौर स्वाघीनताम्ो की एक व्यवस्था मात्र है ।" 

इस प्रकार हम देखते हैं कि किसी समाज की सामाजिक व्यवस्था उसकी 
स्थिति है, कोई बाह्य स्वरूप नहीं | इस व्यवस्था के ग्नस्तगंत विभिन्न भ्रगों की एक 
ऐसप्तो क्रमबद्ध व्यवस्था होती है जिसमे प्रत्येक झ्ग का भ्रकार्भोत्मक महत्त्व होता है 
एवं जिसके श्रगो मे पारस्परिक अन्तर निर्भरता पाई जाती है । 

श्रादिम समाजों की सामाजिक व्यवस्था सम्य समाजों को सामाजिक 
व्यवस्था से थोड़ी पृथक्‌ है। झ्रादिम समाजों का एक प्रमुख लक्षण यह है कि ये 
छोदे सामाजिक सगठनों मे सरक्षित हीते हैं । सामाजिक प्रकार्यों का विभाजन जो 
सम्य समाजों मे या हम लागो मे प्रनेक सामाजिक वर्यों में बेटा हुआ है वह एक 
झादिम समाज में एक ही सामाजिक वर्ग के हिस्से मे पथ्ट सकता है । एक ही 
सामाजिक समूह द्वारा विभित् सामाजिक प्रकार्य किए जाने का एक परिणाम तो 
यह होता है कि यहाँ अलग-अलग प्रकार के सामाजिक प्रकार्य का एक दूसरे पर 
घाशध्रित होना स्वाभाविक है। प्रादिम सामाजिक व्यवस्था को हम जनजातियों 
की परिवार विनिमय, वन्धुत्व, सहबन्ध तथा सम्पत्ति एवं पंद-सम्बन्धी भ्रधिकारो 
के रूप मे विदेखित कर सज़ते हैं। जनजातियों के १रिवार हारे राष्ट्र के सामान्य 
सयुक्त परिवार (200६ फक्षाणणा9) की परम्परा में पाते हैं। यद्थपि इतके परपरागत 
सयुक्त परिवार की अ्रवधारणा मे थोडा-वहुत परिवर्तन चला भा रहा है। भव भी 
इन परिवारों के निर्णय मुख्यतः परिवार के मुखिया पर ही ब्राघारित है। 
जनजातियो वी सामाजिक व्यवस्था का दूसरा आधार उनमे पाएं जाते बाला 
बन्धुत्व एवं विनिमय की व्यवस्था है ॥ जनजातियों की बस्घुत्व व्यवस्था प्रपक्षाइत 
बहुत कम परिवर्तित हुई है। यद्यपि विनिमय के स्वरूप में जो पहले वस्तुगत 
(फ़शाध) अ्रधिक था अब्र कहीं कहीं मुद्रा (४०४०४) #ा प्रयोग भी दिखाई 
देता है। 

वशक्षम या वशानुक्तम (7025०८07) तथा सहदुद्ध (57750००) की व्यवस्थाएँ 
भी जन-जातियो की सामाजिक व्यदस्या की एक प्रत्यल महत्वपूर्ण व्यवस्था है । 


आदिम सामाजिक व्यवस्था 85 


वंशानुक्रम की सन्ञा उपेक्षा के साथ, उस विधि के लिए भी श्रयुक्त की गई है जिससे 
कसी समूह की सदस्यता का निरंय किया जाता है तथा उन अनुरीतियो के लिए 
भी जिनके द्वारा सम्पत्ति, पदवी और अधिकार का सच्चारण होता है जेसा कि 
आगे प्रदर्शित किया जाएगा, ये प्रक्षियाएँ सदा एक दूसरी के अनुरूप नहीं होती । 
उद्दाहरणत गनेक परिस्थितियों मे एक पुरुष अपनी माता के सामाजिक समूह वर्ग 
का सदस्य होते हुए भी अपने पिता से सम्पत्ति और पदवी प्राप्त करता है और 
यह परमावश्यक है कि इत विभिन्न साम्राजिक प्रक्रियाओ्री में भेद स्पष्ड कर दिया 
जाए । 

॥ बन्धुत्व एवं सहवन्ध घिद्धान्त के लगभग विपरीत वशानुक्रम सिद्धान्त होते हैं। 
बशानुक्म सिद्धान्त के अनुमार समाज पृथक्‌-पृथक्‌ खण्डों से बना हुमा है एवं यह 
खण्ड ग्रपनी श्रान्तरिक एकता के कारण अपने पृथक्‌ झस्तित्व को बनाए रखते हैं । 
थे सब खण्ड समाज की पझान्तरिक सुरढता द्वारा एक सूत्र मे बधे रहते है । बन्धुत्त 
का वशानुकम सिद्धान्त मुख्यत” इस आधार सामग्री पर बना है जिससे सामाजिक 
मानवशास्त्रियो ने अफ्रीका एवं अस्ट्रेलिया के ब्राघुनिक समाजों के प्रध्ययन से 
प्राप्त है । 

वशानुक्रम एवं सहबन्ध सिद्धान्त एक-दुसरे से पृथक्‌ नही समझे जा सकते, 
झपितु ये सिद्धान्त समाज की जदिलता से जुड़े हुए हैं ॥ यदि हम बशानुक्रम एवं 
सहबन्ध प्रिद्धान्तों को देखते हैं तो हमे इन्हे समाज की प्रकृति और सस्कृति, सामाजिक 
सरचना की प्रकृति, विवाह के नियम, विवाह के सिद्धान्त आदि के सन्दर्म में देखता 
पडेगा । 

प्रादिम सामाजिक व्यवस्था मे एक भौर महत्वपूर्ण प्रवधारणा ब्रत्यन्त 
महत्त्वपूर्णा है। वह 'पद एवं सम्पत्ति सम्बन्धी उत्तराधिकार' (76/स्‍06 छत 
50०९०४७०॥) है । सम्पत्ति का एक से दूसरे को सत्तारेण करने की प्रक्रिया 
को सामान्यतः सम्पत्ति सम्बन्धी उत्तराविकार ([7शधय8॥०6) कहा जाता है, 
जबकि आदिम समाजो मे एवं इनकी सामाजिक व्यवस्था में एक अन्य प्रक्रिया पद 
के सचारण की है एवं कभी-कभी इस ग्रक्तया को पदोत्तराधिकार (500085500) 
भी कहा जाता है। यद्यपि यह अयोग जँसा कि डब्ल्यू एच. झ्रार रिवर्स ने लिखा 
है “सर्वंथा सन्तोषभ्रद नहीं है क्योकि यह शब्द उसके विधि सम्बन्धी प्रयोग के कुछ 
विरुद्ध पडता है. जिसमे शब्द 'उत्तराधिकार! सम्पत्ति के प्रति ही ध्रयुक्त होता है | 
हम कह सकते हैं कि राजा ऊं पद का उत्तराधिक्षारी उसका पुत्र हाता है और एक 
व्योक्ति के उत्तराधिकार से हमारा ग्राशथथ उसका हिताधिकार या उसकी पदवी के/ 
अन्तरण से होता है और इस कारण जब कोई इससे प्रधिक उपयुक्त शब्द न मिल 
जाता हम इसके लिए पद सम्दन्धी उत्तराधिकार का प्रथोग करें | जब एक पुरुष 
प्रपने पिता का पदोत्तराधिकारी बनता है तो पद्दोत्तराधिकार पितृवगीय कहलाता 
है । जब पदोत्तरधिकार माता के माध्यम से हो तो वह मातृबधीय बहलाएगा ॥"7 
॥ एबता जैबाः ०कल्ा+ए 655 
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इस प्रकार हम देखते हैं कि झादिम सामाजिक व्यवस्थाग्रों भे प्रमु्धत 
परिवार बन्धुत्व, गौन, सहबन्ध, वशानुक्म तथा संम्पत्ति एवं पद सम्बन्धी उत्तरा- 
धिद्वार की प्रथाएँ पाई जाती हैं। यहाँ हम इन प्रयाप्रो की विस्तार से विवेचना 
करेंगे । 
विनिमय 
(ऋलाआतए९ ॥। 


झ्रादिम सामाजिक व्यवस्था मे बन्घुत्व' (॥(75079) का स्थान उत्यन्त 
महत्त्वपूर्ण है। बन्धुत्व के महत्त्वपूर्ण होने का प्रमुख कारण यह है'कि प्रादिम 
समाज अत्यन्त छोटे होते हैं एव. इन समाजो मे सामूहिकता था सगठन का प्रमुख 
आधार बन्धुत्व ही होता है। ऐसे समाजो में व्यवहार के प्रतिमानों का निर्धारण 
भी बन्धुत्व की निकदता या दूरी के प्राधार पर किया जाता है । झ्रापातुकालीन 
स्थिति या प्राकृतिक दुविधा आदि समय में भी आ्रादिवासी लोग पमुखत अपने 
नाते रिश्तेदारों का ही सहयोग लेते है | जन्म, विवाह, मृत्यु एवं ग्रन्य सामाजिक 
सस्कारो मे भी उनके प्रयने रिश्तेदार ही सबसे महत्त्वपूर्स होते हैं। इस प्रकार 
आदिम समाज मे प्रत्येक व्यक्ति अपने रिश्तेदारों से घनिष्ठत जुडा होता है । 

नातेदारो या रिश्तेदारों वा एक निश्चित सहबन्ध (/6॥॥706) एवं 
संगठन बन्बुत्व व्यवस्था को बनाता है। यह भी कहा जा सकता है कि जो लोग 
श्रानुवशिकता झ्रोर जविकता से एक-दूसरे के साथ बचे हुए है, स्वजन या बस 
(१६॥0) है। यदि इस दृष्टि से देखें तो द-घुत्व व्यवस्था जैविक जाल का एक स्वरूप 
है । इस जाल मे व्यक्ति एक गाँठ की तरह है जो वाहकाणुओ्रो को दूसरों से ग्रहण, 
करता है श्र इन वाहकाणुओं को दुसरो को प्रदान करता है । जेविक सम्बन्धों 
को लेकर मनुष्यों म दो प्रकार के सम्बन्ध हो सकते है। संम्बन्धो का एक प्रकार 
वशज से सम्बद्ध है, और दूसरा प्रकार यौन सम्बन्धों (5०५ रेट[80०5॥95) से 
जुडा हुआ है । जंविक श्रय॑ मे सभी वच्घुत्व सम्बन्ध या तो वशज या यौन सम्बन्ध 
की एक जला में बचे हुए होते हैं। दत्तक व्यवस्था एक प्रकार से समाज द्वारा 
स्वीकृत विधि है जो ज॑विक सम्बन्धो का स्थान ग्रहए करती है । 

वन्धुत्व व्यवस्था का ग्राधार जैविक है । लेकिन यही सब कुछ नही है ः 
यदि हम पग्रपने स्वजनों से जंविक रूप से जुडे हुए हैं, तो सभी समाजों की बन्धुल 
व्यवस्था एक ही होती । वास्तविकता यह है कि बन्धुत्व व्यवस्था एक ऐसी व्यवस्था 
है जो सभी सस्कृतियों मे बडे अन्तर के साथ पाई जाती है | प्रत्येक स्वजन के कुछ 
अपेक्षित व्यवहार होते हैं, व-धुत्व व्यवस्था में उसको एक निश्चित भूमिका होती , 
है। धत बन्धु या स्वजन करने के लिए कई झाघारो को स्वीकार किया जाता है । 
वास्तव मे ब्यवह्ञार की भ्रावश्यकताओ को लेकर ऐसे कई तथ्य हैं जो स्वजनों के 
कार्यों के साथ जोड़े जा सक्षते हैं । 

इस प्रकार हम देसते हैं कि ग्रादिम समाज़ो कौ सामाजिक व्यवस्था में 


ः 
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सहबन्ध (कै)8706) एवं वितिमय (छडला०ण2०) का काफी महत्त्वपूर्ण स्थान 
है | सहबन्ध का उल्लेख श्रागे चलकर हम विस्तार से करेंगे ६ यहाँ हम झादिम 
समाजों में पाए जाने वाले विनिमय (एहणाथ्या8०) की विस्तार से विवेधना 
करेंगे । 

विनिमय सिद्धान्त को सामान्यत मानवशास्त्री बन्धुत्व व्यवस्था एवं विवाह 

के साथ सम्बन्धित मानते हैं। विनिभय, अर्थशास्त्र की उपयोगिताबादी सम्प्रदाय 
(एत/थ्या4व $०00) से भी जुडा हुमा है। एडम स्मिथ, जॉन स्टूवर्ड मिल्स 
आदि उपयोगितावादी अथंशास्त्री थे । इन विद्वानो का मानना है कि मनुष्य जब 
वस्तुओं का विनिमय करता है तो वह अधिकतम लाभ व उपयोगिता लेना चाहता 
है, प्र्थाव्‌ जब वह खुले बाजार से सौदा खरीदने के लिए जाता है तो बह ताकिक 
ढग से यह प्रयास करता है कि वस्तुओं से जितना लाभ मिले उतना ही अच्छा है ! 
बाजार मे प्रतियोगिता होती है प्रत्येक वस्तु के विनिमय के विकल्प बाजार मे उपलब्ध 
रहते हैं।' उपयोगितावाद मे विनिमय ब्यवहार में प्रमुख रूप से चार बातो का 
उल्लेख किया गया है?-- 

() लोग भ्रधिकतम लाभ लेना चाहते हैं । 

(2) लोग सामान्यतः ताकिक होते हैं ! 

(3) बाजार मे उपलब्ध विकल्पों का ज्ञान लोगो को होता है । 

(4) विनिमय-सम्बन्ध बाहरी दबाव एवं नियमों से मुक्त नही होते । 

इस प्रकार उपयोगिता के विनिमय सिद्धान्त का प्रमुख प्रभाव समाजशास्त्रियो 

व मानवशास्त्रियों पर पर्याप्त रूप से पडा। मानवशास्त्र में विनिमय सिद्धान्त का 
प्रयोग किए जाने से पूर्व समाजशास्त्रियों ने विनिमय सिद्धान्त में कुछ प्रमुख 
सशोधन किए थे | इन सशोधनो को प्रमुखत निम्नाँकित कोटियों भे प्रस्तुत क्या 
जा सकता है--+ 

() मनुष्य हमेशा श्रघिकतम लाभ लेना नही चाहते लेकिन वे कुछ लाभ 
लेना ग्रवश्य चाहते हैं । 

(2) यद्यपि मनुष्य पूर्णतया युक्तायुक्त नहों है फिर भी बह वस्तु के दाम 
और उसके लाभ के बारे मे भ्रवश्य सोचता है ॥ 

(3) यद्यपि बाजार मे उपलब्ध विकल्पो के बारे में ज्ञान नहीं हीता फिर 
भी वे कुछ विकल्पों से भ्रवश्य परिचित होत हैं । 

(4) यद्यपि मनुष्य की गतिविधियों पर हमेशा समाज का; दशा शोल; है, 
दे इस बात की प्रतियोगिता भवश्य करते हैं कि उन्हें अपने विनिमय 
में लाभ प्रवश्य मिले । 

(5) यद्धपि झाथिक विनिमय बाजार में होता है, सामान्य वितिमय 
सम्बन्ध सभी सामाजिक सन्दर्भों मे देखने वो मिलते हैं। सामाजिक 
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विनिमय में मनोभावों, सवेगो और सामाजिक “ गतिविधियों का 
विनिमय होता है । 
इससे पहले कि हम सामाजिक मानवशास्त्र एव झादिम सामाजिक व्यवस्था 
में पाए जाने वाले विनिमय का उल्लेख करें, सामाजिक दिनिमय का प्र्थ एव 
परिभाषा का समभना बआ्रावश्यक्र है । रे 


कैलवित जे लासंन ने अपनी कृति “मेजर थीम्स एण्ड सोश्योल्ोजीकल 
ध्योरी! मे विनिमय को परिभाषित करते हुए लिखा है कि “सामाजिक विनिमय 
सिद्धान्त मौलिक रूप से उन स्थितियों के विश्लेपण से सम्बन्ध रखता है जिनमे 
दो या दो से अधिक व्यक्तियों के बीच सौदेवाजी होती है, जो एक-दूसरे से कुछ ने 
कुछ चाहते हैं और कम से कम खचचे मे अधिक से अधिक मात्रा मे प्राप्ति के लिए 
ग्रभिग्रेरित होते हैं ।!२ 

बरनॉट फिल्लिप्स्‌ ने अपनी कृति 'प्ोश्योलोजी? में विनियम की व्याख्या करते 
हुए लिखा है कि “विनिमय सिद्धान्त मे मनोवज्ञानिक्र प्राधिक और समाजशास्त्रीय 
तत्त्व शामिल रहते है। यह लक्ष्य, पुरस्कार झौर दण्ड पर विचार करता है। 
इसमे लाभ ओर लागत दोनो देखे जाते हैं। यद्यवि यहाँ इनको प्रथंशास्त्र की 
प्रपेक्षा प्रधिक व्यापक रूप से परिभाषित किया जाता है यह ग्रन्त क्रिया के झ्राभास 
पर केरिद्रित है ।!2 


समाजशास्त्र मे विनिमय सिद्धान्त के प्रमुख समर्थकों में दो राम विशेष 

उल्लेखनीय है--() जॉर्ज होमन्‍्स (06६0786 प०0805) एवं ् 
(2) पीटर ब्लाउ (एलटा 840) । 

जॉर्ज होमन्स ने मानसिक या अप्रत्यक्ष लाभो और भौतिक हृष्टि के लाभों 
में अस्त र किया है । होमन्स का दावा है कि यदि हम भौतिक लागतो और लामो 
से मानसिक लागतो और लाभो पर जोर देने लगें तो हम यह अच्छी प्रकार समझ 
सकेंगे कि लोग जो कार्य कर रहे हैं उसे वे वयो कर रहे हैं। यह मनोवेज्ञानिक 
देष्टिकोश हमे ऐसे लक्ष्यों की भ्रोर ले जाएगा जो वास्तव में भोतिक नही हैं । 
विनिमय सिद्धांस्त के अन्य विचारक पीटर ब्लाउ ने होमन्स की भपेक्षा श्रधिक बड़े 
स्तर की साम्राजिक सरचनाग्रो का स्पष्टीकरण क्रिया है । अमूर्तता के स्तर के 
प्रनुतार विनिमय सिद्धान्तशास्त्रियों को भी वर्यीद्वत किया जा सकता है । इसमे 
सर्वाधिक सामान्य स्तर पर ब्लाड का कार्य है जो सम्पूर्ण समाज में विनिमय 
प्रौर शक्ति के बीच सम्दन्ध विपयक्र है। मध्य स्तर पर लागत एवं लाभ सम्बन्धी 
होमन्स का विश्लेपणा है । कसी विशेष परिस्थिति में पर्यवेक्षित विशेष व्यवहार 
के मिकट के स्तर पर झमेक समाजशास्त्रियो का कार्य है जो सरचित विनिमयों पर 
विचार केन्द्रित करते हैं। कक 
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सामाजिक मानवशास्त्र में दिनिमय 
(फ्ज्साथाएुर गा 5०2०8) 47070००३४५) 


क्या मुद्रा रहित समाजो मे लोग हानिन्‍लाम का हिसाब-किताब करते है ? 
वया उनके मन मे कभी यह प्रश्न* उठता है कि समय बिताने या अपने पास की 
वस्तुओं को बेचने के जो साधन उनके पास है; वे क्या किसी अन्य विकल्प से अधिक 
अच्छे है ? श्रादिम अर्थव्यवस्था को कुछ परिभाषाओ्रो मे यह सकेत मिलता है कि 
थे इन बातो का ध्यान रखते है । भ्रार एफ साल्जवरी के अनुसार “अर्थव्यवस्था के 
अन्तर्गेत लोगो के कार्यकलाप आते हैं, जिससे लोग ग्रपने व्यवहार को ऐसी व्यवस्था 
करते है कि वस्तुओरो एवं सेवाग्नो के उत्पादन, विनिमय प्लौर उपभोग का विवेक पूर्ण 
हिप्ताब लगाया जाए और इस तरह भ्रतिद्वनद्दी उद्देश्यों की पूर्ति न्यून साधनों से हो 
सके । ग्राज का प्रत्येक मानवशास्त्री यह सोचता है क्रि हर झ्रादमी इन सवालो को 
उठाता है। मुद्रारहित तथा कृपक समाजों शोर ग्रोद्योगिक समाजों में इन प्रश्नों के 
उत्तर भिन्न भिन्न तरीकी से दिए जाते हैं 7 

यहाँ यह देखना श्रुद्नश्यक है कि विनियम ,के माध्यम के रूप मे मुद्रा 
(१(०7८५) के प्रचलन पर आधारित प्र्व्यवस्था विद्यमान है था नही। छोटे 
पैमाने वाले समाज छोटे इसीलिए हैं कि उतमे दूर सचार की व्यवस्था नही है । 
उनमे विनिमय के एक सामान्य माध्यम की भी कमी है। इससे वे क्य-विक्न्य का 
काम नही कर सकते, खासकर ऐसे लेन-देन, जिनमे दोनो पक्ष या तो मिलते ही 
नही या थोड़ी देर के लिए दूकान पर मिलते हैं; श्रमिक और मालिक फै दीच 
एक सूत्री सम्बन्ध कायम रखने के लिए भी उनके पास साधन नहीं हैं । मुद्रारहित 
समाजो में सभी विनिमय ऐसे लोगो के बीच होते हैं, जितके सम्बन्ध शाश्वत एव 
बहुसूत्री हैं ॥ 

ऐसे विनिमय में शर्यशास्त्री सर्वेध्रधम उसे स्थान देते हैँ, जिलमे एक पक्ष 
भपने बचे हुए सामान को दूसरे को इसजिए देता है कि उप्तके पाप्त इत्तका प्रभाव 
है। प्रधिकतत ऐसे सामान बदल लिए जाते हैँ, पर उनमे भी बराबरी की दुछ 
जसावना रहती है । कुछ समाजो मे बस्तुश्रो के विविमय के ऐसे झ्रवस्रो का महत्त्व 
नहीं है। सामाजिक मानवशास्त्रियों के लिए तो वे उतने रोचक भी नहीं 
हैं। वे ऐसी समस्या में रुचि रखते हैं, जिसमे वस्तुएँ दी जाती हैं, पर देने वाले 
को प्रत्यक्ष रप भ कुछ नही भितता। क्‍या यह प्रपनी सम्पत्ति के उपयोग का 
विवेकपूर्ण दरोक्ा है ? इस प्रश्न का उत्तर पाने के लिए यह देखना है कि वास्तव 
में देने वाले को क्‍या मिलता है । 

मानवश्चास्त्रियों ने जब झ्लांदिम जातीय समाज का अध्ययन करना प्रारम्भ 
किया तो उन्हें पता चला कि विनिमय द्वारा उपभोग ग्लौर सुख के साथत प्राप्त 
करने को प्रद्धत्ति प्रादिम जातोय समाज में पाई जाती है । साधन-विहीन प्रादिम 
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जातीय समुदाय के लोग बहनो और स्त्रियों को विनिसय में देकर, दुसरे समुदाय 
की स्त्रियों को या सम्पत्ति को प्राप्त करते थे। श्रतः आदिम जातीय समुदाय का 
स्वरूप विनिमय पर आधारित था। ये समुदाय अति सरल थे, झाविक क्रियाएँ 
साधारण व सरल थी, मुद्रा का अभाव था। वस्तुओं के श्रादान-प्रदान के लिए 
स्तियो और जानवरों का उपयोग किया जाता था । 
सामाजिक मानवशास्त्र मे वितिमय सिद्धान्त के प्रमुख जनक जेम्स जॉर्ज 
फ्रोजर कहे जाते है । जेम्स क्रेजर ते सचसे पहलो 99 में अपनी पुस्तक 'फोकलोर 
इन दी ध्रोल्ड' मे विनिमय सिद्धान्त को बन्धुत्व व्यवस्था के साथ सलग्न कर भ्रस्तेत 
फ़िया ।१ फ्रेजर ने श्रास्ट्रेलिया के आदिवाप्तियो में चचेरे, मेरे, भौसेरे, फुफेरे 
भाई-बेहनो मे विवाह ()४६:४४४8४०) की श्रथा का उल्होख किया है। गरीब 
आदिवासियों के पास धन नहीं होता, इसलिए वे अपने घर को स्त्री-सदस्था 
(प्राथ बहन या बेटी) के बदले मे, दूसरे परिवार से वधू प्राप्त करते हैं। इस 
प्रकार की विवाह प्रथा के पीछे आाधिक उद्देश्य निहित होते है / फ्रोंजर ने यह भी 
लिखा है-- कु 
(अर) विनिमय द्वारा लोग अपनी आवश्यकताश्रों की पूर्ति करते हैं, 
(ब) विनिमय से जब लाभ होने लगता हैंतो वितिमय की अ्क्रियाएँ 
( छाब्कक्षात्र्ए छ&077स्‍5) सस्थागत हो जाती हैं, भ्रौर 
(स) उनसे सामाजिक कुल केन्द्र (50०४) )पट('छा६) उत्तन्न होते हैं 
और उन्ही कुल केन्द्रो से सामाजिक व्यवस्था (5024 99800) की 
रचना होती है । है 
फ्रेजर की वितिमय की क्रवधारणा भ्रौर मानवशास्त्रियो की खोज से पता 
चलता है कि लोगो में सामाजिक बन्धन बनाने को ग्रावश्यकता कितनी प्रबल होती 
है। भोतिक भौर अभोतिक विनिमय सम्बन्धों से उत्पन्न, सामाजिक सम्न्धों को 
होमन्स सामाजिक व्यवह्वार कद्ेता है । सामाजिक व्यवहार की प्रवधारण मे होमत्स 
व्यवहारवादी मनोविज्ञान भौर झ्राथिक नियमों से प्रभावित हुआ है । 
फ़ेजर का विनिमय सिद्धान्त उपधोगितावाद [छ॥श90879) से 
प्रभावित है । फ्रेजर ने विवाह के प्रकारों पर जो प्रश्न उठाए हैं, उनका उत्तर भी 
सप्रहीत आधार सामग्री के बल पर ही दिया है) उन्होने श्रर्यशास्त्र के विंतिमय 
सिद्धान्त को सामाजिक श्रादात-श्रदान की गतिविधियों पर लागू किया है | उनका 
यह सिद्धान्त धारथिक प्रभिप्रेरणा (8090फ्रौ८ )(०४ए४४०४) के नाम से जाता 
जाता है। भादिवाती का जीवत्‌ गरीदी का जीवन होता है । उसके पास सीमित 
साधन होते हैं। पूंजी उसके पास होती नहीं। लेकिन पत्नी तो उसे चाहिए। 
किसी भी पुत्री को वह अपनी पत्नी के रूप में लेता है। उसके बदले मे देने के 
लिए उसके पास घन नहीं होता ! माल शसवाब वही होता । ऐसी अवस्था में 
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उसके सामने एक ही विकल्प है-वह है पत्नी का विनिमय [फिकक्षाहर 
ए/।४) । बह बिना किसी धन को प्राप्ति के अपनी लडकी विवाह म देता है दूसरे 
की लडकी को अपने लड़के को पत्नी के लिए माँगता है । इस विनिमय से उसके 
स्वजन ही उसके सहायक हो सकते हैं॥ इसी कार फुफेरे ममेरे भाई-बहिल का 
प्रिवाह होता है। फ्रेजर कहते हैं कि विवाह की इस विनिमय प्रणाली में दो 
महत्त्वपूर्ण बिन्दु है--() सम्पत्ति का अभाव और (2) पत्नी की इच्छा । 
विजिमिय विवाह बिना सम्पत्ति के पत्नी प्राप्त करने की सुविधा प्रदान करता है । 
जब किसी सस्कृति मे एक बार आशथिक अभिप्रेरणा स्थापिट हो जाती है 
तो यह ग्रभिप्रेरशा सामाजिक प्रतिमादों पर नियन्त्रण रखती है । आस्ट्रेलिया के 
आदिवासियों की विवाह पद्धति को फ्रेजर ने इसी दृष्टिकोए से देखा है फ्रजर के 
सम्पूर्ण विश्लेषण में उपयोगितावादी अयेशास्त्रिया का अनाव है। 
मानवशास्त्र मे विनिमय के तीन प्रमुख सिद्धान्त प्रचलित हैँ, जो निम्ताँकित हैं- 
(7) मारतल मौस का विनिमय सिद्धाल्व 
(2) मेलिनॉस्की का विनिमय सिद्धाल्त 
(3) लेबी-स्ट्रॉस का विनिमय सिद्धान्त 
महाँ हम इन तीनों का विस्तृत वर्णत कर रहे हैं-- 
/ मारसल मौस एवं विनिमय सिद्धान्त 
(गर्ल ध४०५5 & 75९०78९ 706०5) 
सामाजिक मानवशास्त्र में यद्यपि सबसे पहले इमाईल दुर्खाम ने वंस्तु 
विनिमय या मेंट विनिमय के सिद्धान्त को प्रस्तुत क्या था परन्तु उसके एक सिद्धान्त 
को उनके प्रमुख झनुयायी मारसल मौस ने प्रधिक विस्तार से प्रस्तुत किया दुर्दीप्त ने 
प्रास्ट्रेलिया की प्रष्ट॑दा जनजात्ति का अध्ययन किया जबकि बाद में मौस ने इस 
सिद्धान्त को विस्तार से प्रस्तुत क्या । मारसल मौस ने इसाईसुरलीडॉन के अपने 
विनिमय के सिद्धान्त की प्रस्तुत विया था। उसने दो प्रमुख उदाहरण दिए थे-- 
“कुला' भोर 'पौटलेक” | मेंलिनॉस्की ने ट्रोब्रियण्ड द्वीपो के ग्रध्यपत के सिलसिले मे 
शस्ष-प्राभूषणो के आादन प्रदान के लिए कुला समुद्दी-अ्भियानों का वर्णन क्या है। 
उत्तरी-पश्चिमी अमेरिका को कुछ जनजातियो में सम्पत्ति के स्पधपूर्णा वितरण को 
पोटलेक कहते हैं। मौस के लेख के बाद उपहारो के श्रादात प्रदान वाली कई 
व्यवस्थाप्रा का प्रध्ययन हुप्रा है। मानवशाध्त्रियों ने उन उपहारा कौ सामाजिक 
महत्ता के दिदय में झपना ज्ञानवर्धन किया है, जिनके लिए कोई प्रत्यक्ष प्रतिदान 
नही होता १ 


इस प्रकार मारसल मौस के विनिमय के प्रमुख सिद्धान्तों में दो प्रमुख 
उदाहरण हैं-- 
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(2) छुला (४७४), 
(2) पोटलेक (?०8०(०४) 


() कुला (३ )--ढुला उपहार विनिमय सस्याग्रो में सबसे प्रमुख है। 


पमेलिनॉस्कीं ने इसका विस्तार से वर्णांन किया है। मैलिनॉस्की ने मेलानेशिया एव 
आप्ट्रेलिपए मे प्रचलिठ ढहुह की व्यवस्थाग्रों परे उड़ानता को देखा ॥ 


ट्रोब्रियड द्वीप मे भैलिनॉस्की ने शोध किया था । वहां प्रत्येक सक्षम व्यक्ति 
दूसरे व्यक्ति से शंख के आभूषणो के विनिमय के लिए अपने या दूसरे द्वीपों के लोगो 
के साथ साभा कायम करता है। ये ग्राभूपश दो प्रकार के होते हैं--लाल शख् के 
हार और श्वेत शख के बाजूवन्द । इस विनिमय मे दोनो पक्ष एक ही साथ आदान- 
प्रदान नही करते। मिलते पर जिसकी बारी होती है, वह उपहार देता है। प्रतिदात 
अगूली भेंट पर दिया जाता है ! यदि साझेदार पढौती है, तो दोवो मेरे जल्दी हो 
जाती हैं। इस विनिमय का भव्य दृश्य तब देखा जाता है, जब लोग साभेदारों से 
मिलने के लिए नाव से, दूसरे द्वीपों में जाते हैं । विनिमय सभी बातो मे नही होता, 
इसका एक विशेष क्रम होता है, जैसे नाथ में होता है । प्रत्येक व्यक्ति के साभेदार 
उसके द्वीप के दोनों ओर के द्वीपो मे होते हैं । प्रत्येक व्यक्ति एक त्तरफ के साभेदार 
से हार पाता है ओर दूसरी ओर से बाजूबन्द । इनमे से बहुत सी वस्तुमों का खास 
नाम होता है भौर वे इतनी बहुशृल्य होती है कि उनके स्वामी का इतिहास तथा 
निश्चित समय पर वे कहां हैं, ये सभी लोग जानते है। यदि कोई जानता है कि 
उनमे से एक उसके यहां आा रहा है तो वह उत्सुक्रतापूर्वक उसकी प्रतीक्षा करता है। 
कोई भी कुला किसी बृस्तु को अधिके दिनों तक भपने यहाँ नही रख सकता ईर्घे 
सभय वह उसे रखकर डीग मार सकता है, उत्सव के प्रवसर पर पहन सकता है 
पर इसके बाद वह वस्तु उसके साभेदार के पास चली जाएगी । 


(2) पोदलेक' (2०0४/०)--पौदलेक मे वस्तुझ्नो का वितरण प्रत्यक्ष रूप 
से स्पर्धात्मक होता है। इस संस्था का विश्लेपरा विभिन्न दृष्टिकोणी से हुआ है। 
मौस ने उसे भ्रपना मुख्य उदाहरण माना था। इस शती के प्रारम्भ से उसका 
प्रचलन नहीं है ओर इस पर प्रचुर साहित्य होने के बावजूद यह कराना 
करना कठिन है कि वास्तव में उसका रूप क्या था ! यह चार जातियों मे पाया 
जाता था, जो अलास्‍्का और ब्रिटिश कोलंबिया मे रहती थी, यथा हैडा, लिपिते, 
शिमशियन और क्वाश्विदूल के अनुसार इसका निष्कर्ष था पारिवारिक परमाधिकार 
का प्रदर्शन देखने के लिए बहुत से लोगो का एकत्रित होना । प्रदर्शन एक भोज प्र 
हुआ, जिसमे जनजाति के दूसरे दिश्रेशक के सदस्यो को मेजबान बशानुक्रम-समूह के 
द्वारा सम्पत्ति का वितरण किया गया। ये उपहार एक तरह से भ्रतिथियों की 
उस सेवा के बदले में दिए गए थे, जो उन लोगो के मेजबानों के दावो को सुनने क्के 
लिए केवल प्रपनी उपस्थिति से की थी। मेजवानो ने प्रपनी पुरामी उपलब्धियों वा 
दिदोश पीटकर यह दिखलाया कि थे कितने उदार थे ! इन उत्सवों के सहारे वे 
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पदवियाँ भी ग्रहए कर लेते थे । पौटलेक का झ्रायोजन इसके लिए भी किया जाता 
था कि मृत्र व्यक्ति का युवक उत्तराधिकारी अपने पूर्वजों का बश प्राप्त कर सके। 
वह्‌ उपहार देकर यह सिद्ध करना चाहता था कि यह उनका योग्य 
उत्तराधिकारी है । पौटलेक वेवाहिक भोज के झ्रवसर पर भी किया जा सकता था। 
प्राचीन काल मे वितिमय की वस्तुएँ उन्हीं लोगों द्वारा बनाई जाती थी, पर जब 
व्यापारिक वस्तुएँ उपलब्ध हो गई तो वे घडियाँ और घुलाई की मशीनें दान करने 
लगे | प्रत्येक वस्तु किस परिमारणा मे दी जाए, यह देने वालो की दृष्टि मे पाने वाले 
के पद पर निर्मर रहता था | पद जनमत से निश्वित होता था । बानेंठ के विवरसख 
से यह पता नहीं चलता कि कोई पद क्रम निश्चित था, जिससे पोटलेक की उपलब्धि 
से लोग ऊपर नीचे जाते थे। उपहारो म झसमानता देने वाले व्यक्ति की दृष्टि में 
तुलनात्मक सामाजिक महत्ता का परिचायक था ४ 


मौस ने उपहारो के [विनिमय का सिद्धान्त मुख्यतया कुला पौटलंक के ग्राधार 
पर निर्मित किया था | उसी की पुस्तक अभी तक इस विषय का विस्तृत विवेचन 
«मानी जाती है। यह पुस्तक सरल नहीं है। पौटलेक से पौस वा तात्पर्य उपहार- 
विनिमय के उन तरीको से है, जो उत्तरी अमेरिकी सस्थाग्रो से काफी भिन्न हैं । 
उसके प्रनुसार प्रसली या वास्तविक पौटलेक को एक नमूना माना जा सकता है, 
ज्सिसे विभिन्न प्रकार की उपहार-विनिधम व्यवस्थाएँ कुछ कुछ भिनर है । हम ऐसा 
भी समभ सकते हैं कि पौटलक से ही ऐसी व्यवस्थाएँ विकसित हुई हैं। ध्ोशिएनिया 
में उसे एक रहस्यमय विश्वास का पता चला, जिसके अनुसार प्रदान की जाने बाली 
बस्तु की एक प्रात्मा होती है, जो घर वापस जाने के लिए उतावली रहती है । इस 
विश्वास से बाध्य होकर उपहार पाने वाला प्रतिदात देता है । मौस का कहना है 
कि यह धारणा सभी आदिम जातियो म पाई जाती है फर्थ ने यह दिखलाया है 
कि मौस माप्रोरी तथ्यो का गलत अर्थ लगा रहा है । ः 


मौस की शेली इतनी जटिल, सक्षिप्त और दुरूह है कि अनुवाद के माध्यम 
से भी उसे समभना कठित है। उपसहार के पृष्डो म॑ भी, जो विशेषज्ञों को ध्यान में 
रखकर लिखे गए हैं, मौस एक प्रत्यन्त मत्त्त्वपूणूं तथ्य का प्रतिपादन करता है । 
बह यह है कि विखण्डित समाजो मे स्वायत्त समूहा को एक सूत्र मे सम्बद्ध करन का 
एकमात्र माध्यम उपहारों का आदान-श्रदान है । बहुत दिन पहले दाइलर ने बतलाया 
था कि दूसरा तरीका बहिविवाह के नियमों पर झाधारित विभिन्न समूहों के वीच 
भ्रतविवाह है। लेवी स्ट्रॉस के सरचनात्मक मानवशास्त्री के सिद्धान्त क ग्रनुमार 
सभी सामाजिक सम्बन्ध विनिमय के रूप हैं । वह इन दोनो सिद्धास्तों से प्रेरणा लेता 
है भोर कहता है कि स्त्रियों का विनिमय वस्तुप्रो के विनिमय के समान है। दोनो 
प्रकार के विनिमयो के सामाजिक पक्षों के लिए यह सत्य है । पर इस पर जार केबल 
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सरल प्रविधि वाले समाजो में दिया जा सकता है, क्योकि उन्हों के बीच विभिभय 
के सामाजिक पहलू उतने महत्त्वपूर्ण हैं, जितने श्राथिक पहलू । 

मौस ने बत्लाया कि बहुत से समाओो मे हम कुला और पौटलक के प्रततरूप 
प्रा सक्रत्ते है। दक्षिणी नील घाटी की मडारी नामक जनजाति में इन दोनो की 
पिश्पताएँ विद्यमान हैं। इसके विषय से भोस के संशय मे जातकारी प्राप्त नही थी। 
मढारी मुखिया अपने साथियों से बहुमूल्य उपहारों का झादान-प्रदान किसी खास 
फ्रमसे नही करते, थैसे कुला में होता है या उस्के लिए बृहत्‌ तैयारी भी नहीं करते। 
बह आवश्यछ भी नहीं है क्योकि उन्हे जमीन पर हो यात्रा करनी होती है । इस 
विनिमय से दोनो पक्षों मे न तो स्थायी मेजी स्थापित होती है भ्ौर न प्रतिद्वन्द्रिता । 
यदि किसी मुखिया ने दुसरे के घर एक उत्तम हथियार देख लिया तो वह उसके घर 
अपने कुछ सेवकों के साय औपचारिद रूप से भोजन और त्म्याकू-जैसी नित्त्य व्यवहार 
में ग्राने बाली चौजों को लेकर जात है झौर इनका वितरण करता है) साथ ही 
बह उस हथियार को माँगता है। बाद में इसका प्रतिपादन लेने के लिए दूसरी यात्री 
थी जाती है। गहाँ दरावरी का हिमाव करने का काम, देने वाले पर नही छोड, 
जाता । जो मांगे हुए उपहार को देते से इन्कार करता है, उसकी निन्‍्दा होती है) 
बह भीर समझा जाता है और सभी उसकी खिल्‍्ली उद़ाते हैं। इस तरह गहाँ 
पौटलेक का सिद्धास्त लागू पाया जाता है। इस जाति मे ऐसा रिखाग्र है कि युवकों की 
एक टोली पास्त के एव मुखिया के घर जाकर एक ना अरस्तुत करती है । इस बदले 
मे यह झ्राशा की जाती है कि उन्हें उपहारो से पुरस्कृत किया जाएगा । पहले सांड 
और भाले दिए जाटे ये भौर झब साँड और द्रव्य दिया जाता है । यह कोई चुगोती 
नहीं है, क्योकि मूखिया ग्रौर युवकों में कोई स्पर्धा नही होती। इसमें बिना भाँगे 
एक सेवा के बदले मे उपहार देने का दात्पिव उत्पन्न हो जाता है। उपहार देने पे 
इन्क्र'र करने पर मान दह्वाति होती है । 

मेलिनॉस्की एस्रे विनिमय सिद्धान्त 
(कजञ.8०णशत वे ॥हला5786 7%2०75) 

मानवशास्त्र में विनिमय का दूसरा प्रमुख सिद्धान्त मेलिनॉस्की ने ट्रोब्रिमण्ड 
होगी के अध्ययन के दौरान प्रस्तुत किया । प्रापने विविमय व्यवस्था का विस्तृत 
विस्लेपश किया । इन द्वीपों के अध्ययन से प्राप्त सामग्री के श्राघार पर मैलिनॉरकी 
ने कुनरिंग (६७॥:४४) नामक सिद्धान्त का प्रतिपादन किया है । कुलरिय प्रमुखत 
मातरेदारों या रिश्तेदारों या जनजाति का एक ऐसा इृत्त है,या चक्र है जिसमे 
विनिमय व्यवहार होता रहता है । विनिमय की प्रद्॒ति प्राथिक झयवा सामाजिक हो 
सकती है, परन्तु यह मानना पडेगा कि विनिमय के पीछे प्रमुख रुप से प्राधिक 
आवश्यकताओं की अपेदा मनोयैज्ञातिक आवण्यकता भ्रधिक सशक्त होती है । यहाँ 
हम थोडा विघ्तार से मेलितॉस्क्री द्वारा अस्तृत ट्रोद्रिषण्ड द्वीप के जनजातियी के 
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कुलरिंग सिद्धान्त का उल्लेख करेंगे। मेलिवॉस्की ने ट्रोब्रियड द्वीप की जनजातियों 
में विनिमय व्यवस्था का प्रचलव मूलत तिम्नाँकित सस्याप्रों मे पाया-- 
) कूल (ऋण) 

(2) बूरी गुबू (ए7 500) 

(3) जिम चली ((फ़फ्नछ&) 

(4) पोकाला (2०४४9) 

(5) बसी (५७७) 

(6) उंगली (84९५) 

ट्रोज्रियण्ड द्वीपवासियों वी आदातन प्रदान की यह व्यवस्था परस्परता और 
विनिमय पर निर्मर है | यह विनिमय त्यौह्ारों भौर उत्सवों मे विशेष रूप से देखा 
जाता है। पदि कोई व्यक्ति लम्डी समुद्री यात्रा पर जाता है, त्व भी उसे भेंद में 
वस्तुएँ दी जाती हैं।, हम प्राय कहते हैं कि स्वजनो को व्यावसायिक सम्बन्धों मे 
नही जुड़ना चाहिए क्योकि इसका परिणाम ऋगडा ही होता है । कुछ इससे आगे 
बढ़कर कहते हैं कि स्वजनों प्रौर मित्रों मे व्यदसाय हो ही नहीं सकता । इस 
धारणा के पीछे महत्त्वपूर्ण बात यह है कि हम वस्तुप्रो की खरीद और बिक्री मे 
बढ़िया सौदा करना चाहते हैं भौर इसलिए इस सोदे में स्वजनों और मित्रो को 
उलभाना नही चाहते | 

दूसरी झोर, सभ्य समाजो- मे मेंट विनिमय (000 ४5०॥०४ए४०) होते हैं 
लेकिति इस विनिमय मे सौदा करते की अपेक्षा नहीं की जाती। शायद इसी 
भावना से द्रोबरियण्ड द्वीपो मे ऐसे गाँव भी जो हैं समुद्र के किनारे हैं भोर जिन्हे 
मछली मारने का झ्धिकार है, लेकिन भूमि पर अधिकार नहीं है। इन दो प्रकार 
के गाँवों मे वस्तुप्तो की उरस्परता होती है। इस परस्परता मे वस्तुओं दे दाम 
परिण्यामस्वरूप में निश्चित ठोते हें। विनिमय की यह्‌ व्यवस्था कसी (५४७०) 
कहलाती है । वसी में गाँवो का एक समूह मछतियाँ देता है प्लौर इसके विनिमय 
में दूसरा समूह खाद्य पदायें देता है। ट्रोड्जियण्ड द्वीप भें विप्रिमय की एक प्र ससस्‍्था 
कुल (/£७) है । कूल में उन वस्तुओं का उिनिमय होता है णो जोविका पदार्थों 
जँसे वि मछली और खादयात्रो मे से नही है वरन्‌ सप्रहणीय वस्तुम्रो में से है। 
सग्रहण्णीय वस्तुओों बे कई प्रकार हैं। एक प्रकार मूल्यवात वस्तुभो का है जिसे 
मैलिनीस्की यूरी गुवु (एग्र 550) कहते हैं क्योकि कूल 'का सम्बन्ध स्थायी 
भौर मूल्यवान वस्तुप्रो से होता है सामान्य लोग विनिमय की इस विधि को नहीं 
झपनाते । मूल्यवान वस्तुओं रू गले दे हार, प्गुटी, हीरा प्रादि है। इन वस्तप्रो 
का विनिमय व्यक्ति की सोपानिक स्थिति में कृद्धि करता है। जब सामान्य वस्तग्रो 
का (लेकित खाने की चल्तुएँ नहीं) विभिम्य होता है, तो इसे ग्रिमवली 
(0779) कहते हैँ; इस विनिमय में सोदेवाजी होती है, कम ज्यादा को 


। डॉ. झम्पू लाक्ष दोषी 3 पूर्वोक्त, पृष्ठ 54. 
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ख़ीचातानी होती है। ग्रिमवली आधुनिक बाजार की सौदेवाजी की तरह है। 
पाकाला विनिमय विधि स्वजनो म होता है। पितृ ब घुओ में भेंट विनिमय पाकाला 
(०८४09) नाम से जाना जाता है । यूरी ग्रुव्‌ विनिमय विधि वह है जिममे जीजाजी 
को बप में एक बार खाद्यान्न की मेंट की जाती है। विनिमय का यह प्रकार भी 
स्वजन ध्यवस्था पर निमर है । 

मेलिनास्की के विनिमय सिद्धा त की व्याख्या करते हुए टनर दि स्ट्रवचर 
आफ साश्योलोजिकल थ्योरी से कहते हैं-- 

मेलिनास्की ने विनिमय सिद्धा त को उपयोगितावादी सीमित परिवेश पे 

मुक्त कर दिया। ऐसा करने में उ होने व्यक्तिगत मनोवैज्ञानिक श्रत्रियाप्रो भौर 
सामाजिक एकीकरण तथा सुहृढता दोनो के लिए प्रतीकात्मक विनिमय के महत्त्व 
को स्थापित किया । ? 

इस भांति मेलिनास्की के विनिमय सिद्धांत में दो सदश मुख्यत॒या 
स्पष्ट है--() मनोवजश्ञातिक सदश और (2) सास्कृतिक तथा सरचनात्मक 
सद्श । 

लेवी स्ट्रॉंस एवं विनिसय सिद्धान्त 
(९७ 595५ बचत एडलाबा)86 प्रशणड़ ) 


मानवशास्त्र मे बधुत्व व्यवस्था या स्ग्जन व्यवस्था के विश्लेपण में 
वितिमय का जो रूप हमे दिखाई देता है एवं जो सर्वाधिक श्रचलित्र है वह लवीं 
स्टास का है। लेवी स्ट्रास मे 949 भरे प्रकाशित अपनी प्रमुख कृति दी एलोमेम्ट्र 
स्टक्चर भ्राफ किनशिप में अपने विनिमय सिद्धात की विस्तृत विवेचना की है। 
स्टास मूल मे सरचनावादी है एवं उ होने सरचनात्मक प्रारूप (॥77/फर्थ॑ 
)/(04०]) भी विनिमय सिद्धा त के आधार पर ही तँयार किया है। लवी स्टास 
मे फ्रजर की विनिमय की उपयोगितावारी श्रवघारणा को झालोचना की एवं वे 
मैलिनास्की के व्यक्तिगत मनोवैज्ञानिक दृष्टिकोण को भी स्वीकार नही करते। 
इस दृष्टि से उनका सिद्धाल मेलिनास्की एवं फ्जर के सिद्धान्तों से अधिक 
महत्वपूरा है । लबी स्ट्रास का कहना था कि जनजाति समाजो के लोछा बचस्त 
विनिमय प्रवश्य करते हैं परतु अनाज या मछली का पत्नीया बेटी का 
वितिमभय यह सब बेमानी है। मूल बात यह है कि वे विनिमय करते हैं। स्ट्रास 
के शब्दों मे विनिमय महत्त्वपूर है न कि विनिमय की जाने वाली वस्तु। 

देस प्रकार स्टास ने अपनी उपयुक्त प्राकल्पना के बाद विनिमय सिद्धाठत को 
सरधना के सदर्भ मे प्रस्तत किया एव कहा वि विवाह व्यवस्था का जो स्वरूप 
हप जनजातियों भे दिखाई देता है वह मूलत विनिमय पर श्राघारित है। लेवी स्ट्रात 
के विनिमय सिद्धा त के तीन मुरफ़ बि दु हैं-- 


व. उमा फल के उपाय गष्च जाला ० 56९ ००8 ८2 पझ्टएतर 
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(!) विनिमय व्यवहार मे, चाहे वह वस्तु या मनुष्य का हो, व्यक्ति को 
कुछ न कुछ दाम चुकाता ही पड़ता है। इसके इस दाम चुकाने का कारण समाज 
होता है। समाज के रीति रिवाज, नियम, उपनियम हते हैं। समाज को य 
शक्तियाँ व्यक्ति को बाध्य करती हैं और व्यक्ति विनिमय करने वो तैयार हो 
जाता है | ऐसा करने में लाभ हानि का हिसाब किताब नहीं किया जाता है । 
फूफेरे-ममरे भाई-बहन का विवाह होना ही है। इस सन्दर्म मे विनिमय व्यवहार 
सौदेबाजी से मुक्त होता है । 

(2) समाज मे वे सभी वस्तुएं जो न्यूनतम और सीमित होती है चाहे 
पनो हां या प्रतिष्छा, समाज के मानक झौर मूल्यों द्वारा नियमित की 
जाती है। वे वस्तुएँ जो अपार है, श्रधिक्तम हैं? उन पर समाज का नियम 
नही होता ॥ हि 

(3) विनिमय जैसा कि स्वय सिद्ध है, एक तरफा नहीं होता। इस व्यवहार 
में पारस्परिकता होती है | 

इस प्रकार हम देखते है कि सामाजिक मानवशाध्त्त्रियों न॑ मुख्यत बन्धुत्व 
एवं विवाह के पारस्परिक सम्बन्धी मे वितिमय का उल्लेख किया है वही घीरे-घीरे 
मानवशास्त्र ने समाजशास्त्रीय विनिमय सिद्धात्त से प्रभावित होकर सम्पूर्ण मानव 
वपवहार को विनिमप की परिधि मे रुखा जा सकता है । 

सहूबन्ध भ्रथवा सशभ्रय 
(#॥।७७०६ ) 

सामाजिक मानवशास्त में बन्धुत्व व्यवस्था (&॥750/9) के महत्त्व से 
नकारा नही जा सकता । इसी बच्धुत्व व्यवस्था के भीतर सनू 950 के आसपास 
सामाजिक मानवशास्त्र मे सहदन्ध प्रयचा सश्रप सिद्धान्त का उल्लेख किया है $ 
सहदन्ध मिद्धाल्त मूलत प्रसिद्ध समाजशास्त्री इमाईल दुर्खाम (2700॥४ 0७]8७७) 
के जुविक सिद्धान्त पर झ्राघारित है | दुखोम ने बताया कि कसी भी झादिम 
जनभाति के विभिन्न गोत्र अपने प्रस्तित्व को बनाए रखते हुए भी उस जनजाति 
में पाए जाने वाले प्रन्य गौत्रो के साथ परस्पर सम्बन्धित होते हैं । दूसरे शब्दो 
में विभिन गोत्रों मे पारस्परिक अन्तनिर्मर्ता पाई जाती है। यह अन्तर्नि्भरता एक 
गोत्र से दूसरे गोत्र से विवाह, साम्राजिक सहवाप्त भादि प्रन्य प्रवसशे पर स्पष्टतः 
देखी जा सकती है | वे जुतजातियाँ जो द्विअशक या बहुअ्नशक होती है विवाह 
पम्बन्धों के द्वारा एक सूत्र मे बंध जाते हैं। इस प्रकार गौत्रो मे पाए जाने बाले 
समस्त प्रकार के सामाजिक सम्बन्ध गोत्रों को आपस में संयुक्त करने वाले 
होते हैं । 

दुर्खोम से पहले हबंट स्पेन्सर (प्रध्८। 5907०९7) ने सावयव शब्द का 
प्रयोग किया था एवं उन्होने सावयव का झ्ाशय उपयोगितावादियो के भ्र्थ मे 
दिपा जबकि इमाईल दुर्खोध बस्तुत प्रत्यक्षयादी थे एवं वे सामाजिक सरचना में 
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एक प्रकार के देज्ञानिक नियम को देखना चाहते थे । उतका कहना था कि समाज 
के त्रिभिन्न भ्रग जाति, वस्धुत्व, अर्थव्यवस्था धर्म शरीर या भ्वयव के विभिन्न भगो 
की तरह हैं। एक झग दूसरे भ्रयो और इस अर्थ मे सम्पूर्ण अ्रवयव से जुड़ा हुप्रा 
है । एक का कारये दूधरे अगो के कार्यो पर विमेर है। समाज की सरचना भी दुछे 
इसी तरह की है । लेकिन यहाँ यह प्रश्न उठते ईं--समाज के विभिन्न श्रगों को 
जोडने वाले कौनसे से तत्त्व हैं ? वे कौन-सी शक्तियाँ हैं जो समाज को एक सूत्र में 
बाँघे रखती हैं ? यहाँ दुर्लीम का कामिक सिद्धान्त अपनी विशेषता रखता है। वे 
सामान्य नैतिक मूल्यों को व्यवहार के साथ जोडते हैं। नतिक मुल्य ऐसी शक्तियां 
है जो सम्पूर्ण समांज को एक ढाँचे के रूप में बाँधे रहती हैं। इसके लिए सामूहिक 
चेतना की अ्रवधारणा काम मे लाते हैं ॥ इसे परिभाषित करते हुए दुर्खार्मा कहते 
है--"वे सवेग और विश्वास जिन्हें सामान्यतया सभी स्वीकार करते हैं, सामूहिक 
चेतना हैं ।” हर 

सामूहिक चेतना (00॥600४६ (०॥४००७७) ऐसी सोमेष्ट है, जो समाज 
में कायिक सुहढता स्थापित करती है । औद्योगिक समाज में यह एकता सविदा 
व्यवहार द्वारा स्थापित की जाती है। इस भाँति दुर्शाम्म ने सबसे पहली बार 
सरचमाप्मक प्रकार्यात्मक उपाग्म द्वारा यह स्थापित किया कि आदिम समाजों में 
सहबन्ध विधि द्वारा समाज के विभिन्न अग एक-दूसरे से जुड जाते हैं। किसी भी 
समुदाय के विभिन्न गोत्र होते हैं। ये गोत्र या तो यौन सम्बन्धों “या बंशाठुत्म 
सम्बन्धों द्वारा सहवन्ध स्थापित करते हैं। इस भाँति सहबन्ध स्थापित करने के 
सामान्‍्यतया दो सकेत है-- विवाह और प्रजनन । 


इमाईल दुर्खाम के इन विचारों मे सहबस्ध एवं बन्धुत्व के क्षेत्र में प्रगेक 
प्रारश्मिक मानवशास्त्रियो ने शोघ कार्ये किया। इनमे प्रमुख रूप से रेडबिलर्फ 
ब्राउन एवं मेलिनॉस्की तथा मेलिनॉस्की के श्रनुधायिग्रों ने अपने सरचतात्मक 
सिद्धाग्त को सशोधित करके शागे बढाया | इस सरचनात्मक सिद्धात्तर के समर्यकों 
भे फ्राइड ईगत का नाभ विज्षेषत उल्लेखनीय है। सशचनात्मक अवधारणा को ही 
बाद में प्रसिद्ध मानवशास्त्री फोट्रीश एवं कंथ्बलीन गफ ने बन्धुत्व व्यवस्था क्के 
प्रष्ययन में इसका प्रशोग कर इसे प्रधिक उपयुक्त बताया। सन्‌ 925 में मार्शल 
मौस ने भी इस दिशा मे प्रशसतीय प्रयास किया एवं उन्होने मह प्राकत्पतां अरष्तुत 
को कि आादिवाध्तियो में एकत्रा स्थापित करने का सुरुय कार्ये सहवन्ध या सश्रय द्वारा 
होता है। मौस वा हष्टिकोएण भी मूलतः सरचनात्मक ही है $ 


मार्शल मौख की इस प्राकल्रतः को श्राने बढ़ाने में प्रसिद्ध मानवशास्त्री 
लेबी स्ट्रास का नाम विशेष उल्नेखवीय है| स्ट्रास ने [949 में वन्बुत्व के सहवच्य 
प्लिद्धास्त को प्रधिक स्पष्ट रूप मे प्रस्तुत डिया। स्ट्रास का कहना था कि प्रत्येक 
जनजाति में अतेझ खण्ड होते हैं। इन खण्डों में विवाह सम्बन्धी व्यवद्वार का 
डिनिमय होता है। इन खण्डो में लड़कियाँ विवाह में दी जाती हैं भोर ली भी 
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जाती है। स्ट्रास के अनुसार विवाह के इस आदान प्रदात के दो झुये हैं-- 
(भ्र) एक परिवार के समूह का दूसरे समूह से लड़की लेता या देना तथा 
(व) सीमित विनिमय जिसमे कुछ बन्धु समूहों के साथ ही विवाह सम्बन्ध 
रखता । अपने कुछ रिश्तेदारों के साथ विवाह सम्बन्ध रखत।। अपन कुछ 
रिप्तेदारी के साथ विवाह सम्बस्प पसन्द किया जाता है। ऐसे विवाह सम्बन्धों 
को भ्रधिभान्य विवाह कहते हैं। स्ट्रास्त ने अधिमान्य विंवाह का विशेष रूप से 
अध्ययन किया है 

इस प्रकार हम देखते हैं. कि सहबन्ध यखिद्धान्तों मे मूलत इस बात की 
जीँच की जाती है गि किप प्रकार जनजातियों में विवाह प्रिनिमय के द्वारा एक 
जनजाति अपनी एकता को बनाए रखते में समर्थ होती है। जनजाति में पाए 
जाने वाले विभिन्न भग मूततः विवाह सम्बन्ध द्वारा ही परस्पर प्रन्तर्सम्बन्धित 
होते हैं एवं इन खण्डो में विवाह विनिमय के सम्बन्ध होते हैं। उनकी प्रकृति 
प्रकार्यात्मक एवं पारस्परिकता की होती है। जनजाति का एक समूह या गौच्न 
झपने में से लडक्रियो को विवाह में देता है एवं दूसरे समूह से लडकियों को 
विवाह में लेता है । इस प्रकार यह एक प्रक्रार की विनिमय व्यवस्था है वही दुसरी 
झ्रोर यह सटबन्ध या सश्रय सम्बन्ध भी है। ऐसे समूह झ्रापस में लडकियों का 
लेनदेन ही नहीं करते प्रवितु उनमे एक श्रक्ार का प्राइत्व सम्बन्ध स्थापित हो 
जाता है झोर वे परस्पर विवाह सम्बन्धी हो जात हैं । 


भोस का कहता है कि जनजातियों मे सामाजिक पारस्परिकता होती है । 
सामान्यतया जनजाति में आधिक अ्चे मे विनिमय बहुत कमर होता है। उनमे 
वास्तव में सामाजिक वितिमय होता है । सामाजिक विनिमय में मनोरजत, सस्कार, 
स्निया, नाच-गाने और दावते होती हैं । त्योहारों के दिनो मे या विवाह के ग्रवसर 
पर जनजाति के ये समूह मेंट झादि द्वारा आदान प्रदान करते हैं। वास्तव मे 
जनजातियो की सस्थाम्नो की प्रह्केति ऐसी होती है जिसके प्रनुसार वस्तुग्रो की 
श्रदवा-बदली होती है। उदाहरण के लिए एक जाति में कुछ समूह ऐसे होते हैं जो 
पत्नी देने वाले होते हैं, ओर कुछ ऐसप्ते जो पत्नी प्राप्त करने वाले । 

लेवी स्ट्रास ने मंत्री वस्धुत्त पर उल्लेखनीय कार्य किया है । उनका कहना 
है कि प्रगग्ययमन वा सिद्धान्त सभी सप्ताजो मे पाया जाता है। इसके ग्रनुसार 
कोई भी झादमी झपने निकट दे बान्घव में से विवाह के चिए स्त्री प्राप्त नहीं कर 
सकता $ इत छितियो को उसे दूसरे लोगी की पत्नी दनने के लिए छोड देना पडता है 
भौर बह स्वय दूसरे लोगो से स्त्रियों को पत्नी के रूप म प्राप्त करता है । विवाह का 
यह बच्धुत्द समरक्तता के छिडधान्द से एकदम पृयक्‌ हैं और इसलिए बन्घुव 
ब्यवेस्था का प्राघारभूत सिद्धान्त है। इस भगर्य म॑ स्ट्रास विव्राह को मुख्यतया एक 
विनिमय की ब्रक्रिया मानते हैं, जिससे एक आदमी घपने समूहो से पृथक्‌ समूहों 
से पत्नी प्रहण करता हैं। प्रत्येक समूह में विवाह के इस विनिमय के लिए 
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सामाजिक व्यवस्था होती है जिसे स्ट्रॉस प्राथमिक सरचना कहते हैं । बन्युत्व व्यवस्था 
में वशानुक्तम, उत्तराधिका र,निवास आ्रादि सम्मिलित हैं श्रौर जब स्त्रियों का ग्रादात 
प्रदान होता है, तो इसमे इन सब बातो पर भी ध्यान दिया जाता है । सट्रात 
ने स्त्रियों के विवाह के इस अपदान-दात के तीन प्रकार बताए हैं । पहला ग्रादात- 
अदान भमेरे-चचेरे भाई बहिन के विवाह का है। इसमे विवाह साथी एक हो समर 
में माता के भाई का बच्चा है और दूसरी ओर पिता की बहिन का बच्चा है।झस 
कार के विवाह दो समूहों को आत्म-निर्भर इकाई बनाते हैं और स्ट्रांम ऐसे 
समूहो को बन्द या सीमित विनिमय करने वाले समूह कहते हैं। इस सीमित विनिमय 
के विपरीत एक इसरा श्रकार वे बताते है जो मातृवशीय है । मातृवशीय समूह मे एक 


देता है भर इस भांति विवाह म॑ लडकियों का आदान-प्रदान चलता रहता है। विनिमय 
के इस प्रकार को वे सामरान्यीकृत विनिमय कहते हैं । स्ट्रॉंस के अनुसार विनिमय का 
एक तीसरा प्रकार भी है जो पितृवंशीय समूहो में पाया जाता है । ऐसे समूहों 
विनिमय का जो स्वरूप मिलता है वह 'बन्द (९०५८०) ग्रौर '"सामान्यीह़त' 
(0८एश७॥६९०) विनिमय का मिला-जुला रूप है । 

लेवी स्ट्रॉस के विनिमय सिद्धान्त में लीच और नीधम ने बाद में चलकर 
ऊँछ सशोधन क्या है। लेक्नि फ्रि भी आज यद्दे सिद्धान्त बच्धुत्व व्यवस्था 
विश्लेपण मे बहुत महत्त्ववूरं सिद्धान्त है। 

वंशानुक्रम 
(06४९ला( ;' 

वन्धुत्व के अथवा नातेदारी के पहबन्ध छिद्धान्तों के बिल्कुल विपरीत 
वशामुक्म सिद्धान्त (78८७६ व86०४७४) वाए जाते हैं। वश्चानुक्रम पिदाल 
अन्‍्ृत्व एवं वशानुक्षम मुलत एक ही शब्द नही है, वस्तुत इन दोनों मं 2 
भन्तर दिखाई देता है। वशानुक्त्म ठिद्धान्त जंसा कि फोध्सि ने तिल हे 
“एकानव्यिक वशानुक्रम समूहो के प्रध्ययन व निरूपश पर जोर डालता है !” इस 
सिद्धान्त के प्रनुसार समाज पृथक्‌-पृथक्‌ खूण्डो से बना हुआ्ना है एवं ये खण्ड ग्रपती 
भरान्तरिक एकता के कारण अपने अस्तित्व को बनाए रखते हैं | ये सव खण्ड समाज 
की प्रान्तरिक सुश्ठता द्वारा एक मूत्र में बन्दे रहते हैं। वन्धुत्व का वशाबुत्म 
तिद्धान्त मुख्यतया उस आधार सामग्री पर बना है जिसे सामात्रिक मानवशास्त्रियो 
ने प्रफीका भौर आस्ट्रेलिया की जनजातियों के ग्रध्ययन से आप्त कया है । / 

वंशानुक्रम (706०थ्य) और सहवन्ध सिद्धान्त (#॥द7००) एक न 
से पृयक्‌ नही देखे जा सकते । ये सिद्धान्त समाज की जटिलता से जुड़े हुए हैं। को 
हम वशामुक्रम भोर सहवन्ध सिद्धान्त को देखते हैं, तो हमें इन्हे समाज की प्रह/ 
झौर ससरक्षृति, सामाजिक सरचना की ब्रहृति, विवाह के नियम, विवाह के धपिद्धान्द 
प्रादि के सन्दर्भ में देखना पड़ेगा । यहाँ यह बात स्वीकार करनी पड़ेगी कि बाबत 
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के इन सिद्धान्ती ने सामाजिक सरचना के विश्लेषण को आज अधिक सशक्त कर 
दिया है । 

चशानुक्रम शब्द वा अर्थ उन मान्यता प्राप्त सामाजिक सस्बम्धों से है जिन्हे 
एक व्यक्ति अपने पूर्वंजनो के साथ जोड़ता है और पुर्वेज बह है जितनी वह सन्तान 
है । किसी भी व्यक्ति के वशानुक्तम को या तो उसके पिता के परिवार से या माता 
के परिवार से या दोनो से गिना जाता है । जब एक व्यक्ति का वश उसके पिता 
के नाम से गिना जाता है, वो इसे पितृवशीय वशानुक्रम (?80707९8] 7285०९॥) 
कहते हैं। जब वश की व्यक्ति की माता की ओर से ग्रिना जाता है तो इसे मातृ- 
चशीय वश/नुक्रम (/७४002४| 0550६70) कहते है । व्रृंशानुकम की इस व्यवस्या 
को एकपक्षीप वशानुक्रम व्यवस्था (0५0९2 [0:50९॥६) कहते हैं | कुछ लेखक 
पितृवशीय स्थान पर पैतृक बन्चु वशानुक्रम का प्रयोग करते हैं। इसी प्रकार 
मातृवशीय के स्थान पर वे मातृक वशानुक्रम काम में लाते हैं। प्रपवाद रूप मे 
कुछ ऐसी जनजातियाँ हैं जिन्हे उभयवशीय भी कहते हैं ॥ यहाँ यह बात स्पष्ट 
हो जानी चाहिए कि वशानुक्रम समूह उन सभी व्यक्तियों से बना है जो भ्रपता 
उद्गम एक ही पूर्वज से मानते हैं तथा इस समूह मे केवल वे लोग नहीं हैं. जो 
विवाह सम्बन्धी बान्धव हैं ! कभी-कभी काल्पनिक जंविक सम्बन्धों को भी स्वीकार 
किया जाता है। घर्म के प्राघार पर भी जंविक सम्बन्ध स्थापित किए जाते हैं । 
हम बोलचाल की भापा मे प्राय घ॒र्म का भाई था घर्म की बहित की चर्चा 
करते हैं । 

वशानुक्रम बन्युत्व को और भी अधिक स्पष्ट किया जा सकता है । प्रत्येवः 
समाज में पुरुष भौर स्‍त्री में शारीरिक बनावट को लेकर अन्तर हो जाता है । 
यह उस बनावट के कारण ही है कि स्त्री बच्चे का प्रजनत करती है। पुरुष झौर 
स्त्री में विवाह द्वारा योन सम्बन्ध होते हैं। इस तरह पहला बन्घुत्व तो पुरुष का 
उस स्त्री से हे जिससे वह विवाह करता हे । इस प्रदयर के सम्बन्ध की विवाह 
बन्घुर्द कहते हैं 


पति पत्नी से जो सन्‍्तान उत्पन होती है उस सनन्‍्तान का भपने माता-पिता 

से जो सम्बन्ध है उस वश्चानुक्म कहते हैं। इस परिवार म जब दूसरी सम्तात का 
जन्म होता है, तो एक नए प्रकार स वशानुक्रम सम्बन्ध उत्पन्न होते हैं। श्रव ये 
दीनो बच्चे प्रइनो उच्यक्ति अपने माहा-प्रिक्ा हे फ्रावते हैं । प्रत इत ऋच्चों का 
अपने माता पिता के साय जो सम्बन्ध है, उस वन्धुत्व व्यवस्था में वशानुक्म सम्बन्ध 
कहा जाता है। वज्ञानुक्रम सम्बन्य के झ्तिरिक्त यहाँ हमे एक और सम्बन्ध भो 
मिलता है। परिवार के दोनो बच्चे भापस में भी सम्बस्धों हैं। या तो वे भाई- 
भाई हैं, बहिन-बहिन या भाई-वहिन । बच्चों के पारस्परिक सम्बन्ध को बने 
बन्घुरंव व्यवस्था में समपाइयें वजन ((»]अध्थां ।0) कहते हैं। इस विवेचन का 
भू यह हुपरा कि एड ही माता-विता के बच्चे एक हो वच्चानुक्रम के हिस्सेदार या 
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साभेदार होते हैं लेकिन वे परस्पर एक दूसरे के लिए वशानुत्म स्वजन नली हैं। 
वे तो केवल भाई ब"्यु अर्थात्‌ समपाश्व स्वजन है । 

ईस प्रकार बोलचाल की गाया मे वेशावुक्रम सम्बन्ध श्रौर समपाश्वे स्वचन 
कया हम एक रक्त सम्बस्धी के नाम से पका रे हैं। दोनो प्रकार के सम्बन्धी बान्धवों 
का एक में ही समावेश करने वाला यह शब्द बहुत उपयोगी है। वन्युत्व व्यवस्था 
से इन दानों प्रकार के सम्बन्धियों को पमरकक्‍्त स्वजन ((०0उब्राढणगा8 हटा) 
कहते हैं । 

यद्दि हम अपने सभी समरक्ष स्वजनो की ग्रिनती करना चाहे, तो इप्तका बह 
उ५ाय है कि हम किन लोगो को अब्रयना स्वजन समझते हैं और इसके उत्तर में 
जो स्वजन हमे मिलें, उन्हे हम स्वजनों के वर्गीकरण में रख दें। इस प्रकार का 
कार्य सबसे पहले मोरगन ने किया था । उन्होने स्वजनों का विवरण देकर उनका 
वर्गीकरण कर दिया। मोरगन ने बताया कि वे व्यक्ति जिन्ह हम पिता, माता, भाई, 
बहित आदि नाम से पुकारते हैं, उन्हे दूसरे व्यक्ति भी इसी नाम से पुकार सकते 
है। इस प्रकार के सभी व्यक्ति जो रक्‍त से सम्बन्धित हैं उन्हे पितृ बन्बु या 
भात-बन्धु कहते है भर के जो विवाह से सम्बन्धित है, विवाह सम्बन्धी 
कहलाते हैं । 

वंशानुक्रम समुद्र भौर उत्तराबिकार के विश्लेषण में एक और पद का 
सयाग भी होता है. जिसे सम्मिलित समूह (८07०:४८ 07009) कहते हैं। 
इस समूह में वे सभी लोग होते हैं जिनका एक ही वशानुक्रम होता है, जो वश की 
सम्पत्ति को एक पीढ़ी से ट्रेसरी पीडी तक धारण करते रहते हैं। इस प्रकार के 
सम्मिलित समह जो अपना वशाननम डिसी प्रसव से जोडते है पितृवशीय या पैतृक-बन्धू 
कहलाते है। श्रग्नेजी के इस गब्द पेट्रिलिनियल ( 280॥768). का प्रयोग 
रोमबातियों न क्या था । रोम में वशानुक्रम को स्त्री से नही देखा जाता था। 
ऐस समूड जिनम एक अच्चे के साथ वशानुक्त्म की कड़ी से जोडी जाती है, मातू- 
वशीय या बन्घु कहते है । अग्रेजी का शब्द 'बूटेराइन” (0/6700०) लेटिन भाषा का 
है जिसका ग्रथ स्‍त्री वेशानृक्रम! होता है। 

वशानुक्तम के बग्राधार पर बना हम्रा सम्मिल्षित समुह तकनीकी भाषा हे 
वश ([.॥6988) कहलाया है। यदि कोई व्यक्ति वशीय है, तो इससे उत्पन्न हुई 
स तान पिता के वश्च मे जोड़ो जाती है। पिता के माध्यम से ऐसे पुत्र का वश के 
उत्पादन साधनों पर अविक्नार होता है, चाहे ये उत्पादन साधन मृमि हो, पशु हो, 
या कोई छोटा-बडा व्यवसाय हो । पुत्र इन उत्पादव साधनों से अपना जीविकोपा्ज॑न 
करता है। ऐसी प्पयस्था मे पुत्र के लिए वश के वयस्क व्यक्तियों की प्राज्ञा मानना 
ग्रावश्यक है। यदि वश के साधनो में कोई बेंटवारा होता है, तो इसे वश के प्रन्य 
सदस्यों की सलाह से किया जावा है । न 

मातृ वशानुक्त्म समाज मरे प्रत्येक व्यक्ति अपना सम्बन्ध माँ के वश हा, 
रखता है। वश की सम्पन्ति पर अधिकार ऐसे समाजो में माता का होता है । ऐसे 
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कुछ अपवाद मिले है जद्धाँ मातृवज्ञीय परिवारों से सम्पत्ति पर माता का अविवार 
नहीं होता । उदाहरण के लिए घाना की अगशान्वि-हात्ि भ यधपि स्त्रियों को बडे 
ग्रादर के साथ देखा जाता है. तथापि वज्च वी सम्पत्ति पर उसका अधिकार तही 
होता । ऐसी श्थिति मे निर्शायिक बन्चु माँ का सबसे बडा भाई होता है । 
कभी-कभी किसी समाज में ऐसा भी होता है कि सभी पंतुक बन्धु एक ही 
स्थान पर एकन-दुमरे के निकट रहते हैं ॥ ऐसी स्थिति मे वश और स्थानीय समूह 
मे कोई अन्तर नहीं रहता। यहाँ देतिक जीवन की आवश्यकताओं को लेकर 
चशानुक्रम समुहो मे बडा सहयोग देखने को मिलता है ! बुवाई और कटाई, फसल 
के उतार-चढाबव म॑ सम्मिलित समूह के लोग बड सहायक सिद्ध होते हैं । 
सम्मिलित समूह वस्तुव बशानृक्रम समूह की अवयारणा को लेकर मानवश्चास्त्री 
एक मत नहीं हैं। कुछ मानवशास्त्री वश्ञानुक्रम समूह तथा वशानुक््मण में अन्तर 
करते हैँ । इस भ्रस्तर पर फोटिस ने सबसे अधिक जोर दिया है। उनके अनुसार 
एक व्यकित का अपने माता-पिता से जो सम्बन्ध है, वह वशानृक्रम है भर 
व्यक्ति का अपने माता-पिता से ऊपर पितामह, पर पितामह्‌ और इनसे भी ऊपर 
घाले पूर्वजतों की वशरेखा से जो सम्बन्ध है, वह वशानुकम समूह है। फ़ोटिस की 
इस बात को लीच ([-८४००) ने दोहराते हुए कहां है कि यदि हम वशानुक्रम 
शब्द का प्रयोग पूर्वजनों की कई प्रीडियो तक नहीं करत तो यह प्रयोग बेमतलब 
है | वशानूक्रम के लिए माता या पिता से ऊपर कई पीढियो को देखा जाता है । 
इसी तरह यदि वशावत्री की खोज में एक पीडी में हम वितामह को देखते हैं, भौर 
दूसरी पीढी मे हम परदादी को रखते हैं, तो यह वधानुक्तम समूह नहीं कहलाएगा । 
वशानुक्रम समूह के लिए एकपक्षीय होना श्रावश्यक है ( 
फोटिस झोर लोच ने वश्चाज समूह के कुछ झ्ौर लक्षण भो दिए हैं 
जिनसे यह वशानुक्म से मिन्र हो जाता है । वशानुक्त्म धमूह वास्तव में एक सतत 
समूह है जो वसीयत में सम्पत्ति को लेना तथा देना है । इस समूह का दूसरा लक्षरा 
यह है कि इसम सदस्य का वश की सम्पत्ति पर बराबर अधिकार रहता है चाहे 
बह कही भी निवास करता हो । सामान्यतया वशानुक्ष्म सदस्य एक्जूुसरे के निकट 
रहते हैं ॥ लेक्नि यह ग्रादर्श स्थिति है।ग्राज एक ही वशातुक्रम समूह के सदस्य 
अभिन्न किन्न स्थानों पर रहते है। एवं ही वजानुक्रम ममूह के सदस्य जो बहुत 
निकट जा हैं, लोच उन्हे स्थानीय वशानुत्रम समूह (-0घ०॥ 0650९॥ 07009) 
क्ह्दृत हैं । 
वशानृक्ष्म समूह तथा बशानृक्मण मे अन्तर पोटियो, रे गण को लेबर 
है। इस भन्तर के होते हुए भी सभी सामाजिक मानवशात्त्री इस बाल से सहमत 
हैं कि वश एक वश्यानुक्रम समूह है । पिठृयशीय समाज मे व की एकता सामास्यत॒या 
बहुत गहराई में होती है। लोग झपने बश्ञानुक््म स्वत॒नों को कई पीडियो तक याद 
रखते हैं। दूसरी धोर उत्तरी घाना म॒तेल्लेन्सी जवजाति के लोग 4 दौडियो तक 


के पूदंजनो को याद ररुत्ते हैं बचत सामान्यतया पांच पीदी से ऊ बे 
द्रख ड पर क्‌ पू 
लोग याद नही रख पाते १ 04 20008 
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वशानुक्ष्म समुह के दो पहलू हैं। इस समूह मे वे लोग हैं जो प्रपने वश 
का विकास अपने से ऊपर की पीढियो के साय जोडते है। दूसरे पहले मे एक ही 
वश के सदस्य आपस में भाई वहिन हैं ) इस सम्बन्ध पर आधारित स्वजनों को 
वशानुक्रम स्वजन कहते हैं! वज्ञानुक्र्म स्वजन विवाह समूह से एक अर्थ मे बहुत 
भिन्न हैं। विवाह का उद्देश्य योन सम्बन्धी गतिविधि पर नियन्त्रण रखना तथा 
प्रजनन व्यवस्था को सुचारू रूप से चलाना होता है । वशानुक्रम समूह कार्य अपनी 
वर्तमान पीढी को सॉँस्कृतिक व्यवहार प्रदान करना तथा समाजीकरण करना होता 
है । हमने देखा है कि विवाह तथा वशानुक्रम सपह के कार्यों मे जविक कड़ियाँ हैं 
जो सदस्यों को एक सूत्र मे बंचि रखती है! वशात्रक्ष्म स्वजनों मे ऐसी कोई जंविक 
कडी नही होती जो सदस्यो को बाँघे रखे ! इस अन्तर के कारण विभिन्न समाजो 
में वशानुक्म स्वजनो के सम्बन्धों में बड़ा अन्तर देखने को मिलता है । 

इस भाँति वशानुत्र्म समूह वह समूह है जिसमें लोगो को सदस्यता स्वत 
जन्म से होती है, जिसमें वश का नाम एकपक्षीय, मातृ या पिठू होता है, भ्रौर जो 
प्रपनी इस परम्परा को सतत्‌ बनाए रखता है । यह सततता उचराधिकार झौर 
वसीयत की परम्परा से बनी रहती है। इस समूह के दो रूप हैं एक रूप बह है 
जिसमे सम्बन्धों का ग्राधार वशानुक्रम न होकर एक वश की सन्‍्तान होना है। यह 
समूह समपाएवें स्वजन समूह (008/ध9 07009) कहा जाता है ! इसे हम चित्र 
मे इस भाँति ध्यक्त करेंगे!-- 





ड वज्लानुक्तम समूह 
| 3; 
सम वशालनुक्षम समूह समपार्ण्व स्वजन समूह 
(70065.॥॥ 07009) (टगानलाश ठा०्फ) 
| 
एक पक्षीय वशानुक्रम समूह पैतृक, मातृक, समपाएरव समृद 
(एाजराएध्व 00280804 67005) (#87भा0० बात प्ाशाए6 


€गानलणश 00095) 


इस प्रकार हम देखते हैं कि वन्धुत्व के सिद्धान्त से वशानुक्तम का सिद्धान्त 
अत्यधिक महत्त्वपूर्ण होता है । 

पिछले 20 वर्षों म॒ साम्राजिक मानवशास्त्र के क्षेत्र मे सामाजिक संरचना 
के सिद्धान्त के रुप में एकपक्षीय वशानुक्म एक अत्यन्त उपयोगी प्रवधारणा 
माना जाता है । इस सिद्धान्त पर निमित समाजो के बहुत से रोचक प्रध्ययन 
हुए हैं । पर विद्याथियों को यह नहीं समझना चाहिए कि यह सभी सरत 
समाजों की विशेषता है । बहुत से ऐसे समाज हैं, जहाँ एक पक्षीय वशावुत्म 
प्रचलित नहीं है 2 


] डॉ आम्पूलाल दोजों : ृर्वोक्त, वृ. 59-67 
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वशानुक्रम और वशानुकम समूह का प्रयोग किस प्रकार हो, इनमे मानव- 
शास्त्री एकमत नही है । वशानुक्षम श्लोर पितृत्व में विभेद पर फोटिस ने जोर दिया 
है। उसके अनुसार किद्ी व्यक्ति का अपने माता-पिता से सम्बन्ध पितृत्व है । 
अपने पूर्वजो के साथ ही उसके सम्बन्ध को वशानुक्रम कहा जा सकता है । काप 
के भ्रनुसार दादा-दादी किसी व्यक्ति के निकटतम सम्बन्धी हैं ॥ लोच ने भी ऐसा 
ही कहा है कि जब तक हम माता-पिता मे से एक ही पक्ष से रिश्ता नही जीइते, 
तब तक वशानुक्रम की चर्चा निरथंक है। यदि लोग एक पीढ़ी में अपनी माता 
ग्रौर दूसरी मे पिता को पूर्बंज बताते है तो यह एकपक्षीय सम्बन्ध नहीं हुप्ना । 
रिवर्स ने ।907 में 'ब्रिटिश एसोसिएशन” के समक्ष बन्धुत्व के अध्ययन सम्बन्धी 
कुछ परिभाषाएँ रखी | उसके अनुसार वशातुक्‍़््म का तात्पय ऐसे समूह से है, 
“जिसकी सदस्यता जन्मजात है, जहाँ लोग यह निश्चित कर सकते हैं कि बे 
माता पिता में से किस पक्ष में हैं। ऐसे समूह नहीं मिलते, जो समय बोतने के 
साथ भी विशिष्टता कायम रखते है। यह स्थिति अ्सम्भव या अयुविधाजनक नही 
है ।” बहुत से समाज इसी प्रक्नार सगठित हैं। पर रिवर्स और अ्रब केब्रिज के कुछ 
मानवशास्त्रियों के अनुसार वही विशिष्द समूह, वशानुक्रम समूह कहा जा सकता 
है, जो एक खास सिद्धान्त पर जन्म से ग्रपनी सदस्यता निर्धारित करता है। 
एक ही पिद्धान्त को मान्यता दी जा सकती है और बह है एकपक्षीय सिद्धाला । 


सम्पत्ति एव पद सम्बन्धी श्रधिकार 
(्रशशा।40०४ 900 59९९९५७०॥ ) 


प्रदिम समाजो का यदि हम गरम्भीरता से अध्ययन करें तो हमे पता लगेगा 
कि समाज, सस्कृति एवं सामाजिक संरचना की दृष्टि से वे विभिन्न चरणों पर 
हैं । कुछ आ्रदिम जनजातियाँ जो औद्योगीकरण के कारण मानव सम्यता के अधिक 
निकट ग्रा गई है, उनकी सामाजिक सरचना में बडा अन्तर भरा गया है। दूसरी 
आर वे समूह हैं जो श्राज भी सुदूर जगलो मे रहते हैं। उनकी सामाजिक सरचता 
यथावत्‌ है एवं उसमे कोई गम्भीर परिवर्तन नहीं हुमा । श्रतः इन समूह के सम्पत्ति 
एवं पद सम्बन्धी अधिकार या दूसरे शब्दों मे उत्तराधिकार एवं पदीत्त राधिकार 
तथा वसीयत की परम्पराएं एक जैसी नही हैं ॥ फिर भी मोटे रूप मे इन सामाजिक 
संस्थाप्रो वी प्रादिम समाजो में देखा जा सकता है। इसके देखने का एक परिप्रेक्ष्य 
वश परम्परा हो सकतो है. जिसक्रा उल्लेख हमने पिछले पृष्दो मे किया है. । ये. 
वश हैं--पिठू श्रौर मातृ ।॥ लेकिन ऐसी जनजातियाँ भी हैं जो उभयवशीय हैं । 
उभयवशीय प्रादिम समाजों के सम्बन्ध में हमारा ज्ञान अभी बहुत अधूरा है । 
अफ्रीका के पश्चिमी तठ पर रहते वाली अशान्ति जनजाति मे वसीयत की पद 
बडी विचित्र है प्रौर रुचिकर है। इस जनजाति के परिवार की सम्पूर्ण सम्पत्ति 
को दो भागों मे वाँट दिया जाता है--() भौतिक और (2) अ्राध्यात्मिक । 
इस जनजाति में हमे व्यक्ति को वश का नाम उसके भौत्र से मिलता है तथा 
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सम्पत्ति, भूमि सक्षेप म॑ सम्पूर्ण उत्तराधिकार माता से मिलता है झपने पिता से 
उस्ते बत्त भे आध्यात्मिक धन (टोरो) जिसमे आत्मा, स्वास्थ्य, शक्ति और 
सफलता सम्मिलित है, प्राप्त होता है। यह एक प्रकार की उभमपश्नीय वश्ीयद है। 


«५ किसी भी प्रकार की वसीयत का या उत्तराधिकार के प्रकार का सम्बन्ध 
बस्तुतः परिवार की प्रकृति पर निर्मर है। ऐसे ग्रादिम समाज भी हैं, जिनमें 
देर्स धत का कोई महत्त्वपूर्ण स्थान नहीं है। परिवार की सम्पत्ति या घन का 
स्थानास्तरण एक वश या दोना वशों से होता है, जबकि परिवार के भ्धिकारों म 
बढ़ा गबन्तर देखने को मिलता है । यदि किसी परिवार की परम्परा सामन्ती है तो 
अपने वशजों के लिए यह शाग्रद सब्से बड़ी वसीयत है । जीवन प्रारम्भ करने के 
लिए परिवार का बढा नाम हो उत्त राधिकार में प्राप्त होना एक महती प्राप्ति है । 
इस सन्दर्भ में महत्त्वपूर्ण बात बह है कि एक पुरुष या स्‍त्री अपनी सनन्‍्तान को 
बसीयत में क्या देती है, यह उस समाज की परम्परा पर निर्भर है जिसका वह 
सदस्य है। अ्रमेरिका की उत्तर-पश्चिमी कुछ जनजातियौ में उदाहरण के लिए, 
शहोदर वहिएचिवए प्रण: (800 ए४०४०७७ है ६ इसके अतुसपर सहोदर स्वजनों मे 
विवाह सम्बस्ध नही होते ? इसके लिए ये जनजातियाँ कुछ तक देती हैं कहती हैं 
कि दूसरे एक वशीय परिवार से जो घनादुय है लडकी लाना वढिया वसीयत है । 
इसी भौगोलिक क्षेत्र में रहते वाली कुछ अन्य जनजातियाँ हैं जो सहोदर 
श्रन्तविवाह्‌ प्रधा (5970 £7008279) का परिपालन करती है ॥ इनका 
तक दूधरः है । यदि वस्सीयत सहोदरो म॑ ही होती है ती पूजी और प्रतिष्ठा वा 
विक्ेन्द्रीकरएा नही होता । धसतोयत की यह परम्परा भाने वाली पीढियों की एक 
सुन्दर भविष्य प्रदान करती है ॥ यह तर्क या धारणा इन जनजातियों में इतनी 
भज्यूत घर कर गई कि कुछ प्रतिष्ठित परिवारों को विवाह में समान परिवार 
अ्रपनें सहोदरों मे मही मिलते और इसके परिशामस्व॒रूप उन्हें वाध्य होकर अ्रपने ही 
भाई बहिनो से विदाहू करमा पडता है। मिश्र के कुद शाही परिवारों म कसी 
जमाने मे बस्तीयत की यही परम्परा थी । 

एक श्ौर विभिन्नता है । रेचाई (69005 8 एरेश्षताअप्त) न ब्रफीका के 

काँगो क्षेत्र मे पाए जाने वाले अभिजात वर्यों (॥6) का उल्लख किया है) 
इसम एक ग्रभिजात को घनाइय वसीयत की इस्तु नहीं होती । इसम प्रभिजात 
प्रतिष्ठा को बनाए रखने के लिए मातृवशीय वशानुक्रम की धरम्पदा को बनाएं रखा 
है। राजा इस वात के लिए वाध्य है हि वह कसी भी झास स्त्रीसे विवाह करे । 
इस विवाह से उत्वक्त सनन्‍्चानों को “या० को सभ्पीत्त को वत्तीयात सही मिलती। ५ ये 
साप्रान्य नागरिक की तरह जीवन दिताते हैं। यह एड' प्रा स्मिण डात होगी यदि 
इन सत्तानों में से कोई एक या सभी भमिजात रिथति को धाप्त कर सत्र । दूसरी 

पोर राजकुमारी के लिए यह श्रावश्यक है जि वह थ्राम झादमी से विवाहतों 

करेंगी लेक्ति उसको सल्हान थो दस्तीपत्त में जो राजकुमारी वा है, सब मिद्वेगा 
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ये जनजातियाँ वसतीयत की इस स्थिति का स्पष्टीकरण करती हैं। कहती है हि 
सभी राजकुमारियाँ राता को बहिनें हैं और इसलिए राजा किसी भी राजकुप्ारी 
से वियाह नहीं कर सकता । कोई नी राजकुमारी हो, राजा वी तो बहिन ही है । 
अत राजा के लिए कांगो क्षेत्र में विवाह में राजकुमारी नहीं मित्र सकती, चाहे 
चह किसी भी राजा की लड़कों क्यो न ही। रेचाई द्वारा दिया गया यह इष्टाप्ल 
बहन प्रच्छी तरह से बताया है कि किस भाँति कुछ झ्ादिम समाों में बहित्रिवाह े 
के दत्त को इस तरह से बहा दिया है कि इसमे सभी भ्रभिजत सहोदर सम्मिलित 
हा जाते है । इसमे चाहे वास्तविक रक्त सम्बन्ती हो य/ न हो । 

अफ्रीका के देशो मे कुछ ऐसी जनजातिरयाँ भी हैं जिनमे वमीमत का कोई 
प्रश्न पैदा ही नही होता (! जब एक परिवार का मुखिया मर जाता है वो उसके 
साथ साथ उसकी सम्पूर्ण सम्पत्ति भी नष्ट कर दी जानी है । न रहेगा बाँस श्र 
न बजेगी बाँसुरी | इन समाजो में वसीयत की कोई समस्या नहीं होतो । दूसरी 
ओर इन्ही सम/जो मे वसीयत के दूसरे प्रकार बराबर काम करते है। मछनी 
मारने के समुद्र मे अधिकार, चरागराह के अविकार तथा इसी तरह प्राकंंतिक 
सम्पदाओं के प्रयोग के जो अधिकार एक परिवार को होते हैं, वस्तीयत मे सन्‍्तानो 
को प्राप्त हीने हैं 

मातृवशीय परिवारों में वर्सीयत और उत्तराधिकार की परम्परा पितृवशीय 
परिवारों से भिन्न होती है। इस परिवार मे वश की बसीयत माता के नाम पर 
चलती है । माता की सम्पत्ति परत्रियों को मिलरी है । लेकिन सामाजिक व्यवस्था 
किसी भी सपाज में पूरी त्तरह सुचारू रूप से नही चलती ट्रोब्रिषण्ड जनजाति में 
कई बार एक पिता के सामने भूमिका संघ उत्पन होता है। वह अपने पुत्र से 
प्रेम करता है। कई बार पुत्र-प्रेम इतना प्रगाढ हो जाता है कि वह ग्रपनी परम्परागत 
भूमिका को भूल जाता है। पिठा के साथ जादू-टोने के जो भी रहस्प हैं, उन्हे उसे 
अपनी बहिन के लडके को देना चाहिए। वह ऐसा नही करता श्रौर इन रहस्यों 
को प्रपने स्वय के लडके को वसीयत के रूप मे दे देता है । यह मानक तोडना हुझ्ना 
ट्रोडियण्ड वाली ऐसा मानते हैं कि जादून्टोना अपने झ्राप मे सम्पूर्ण वस्तु है जिसे 
विभाजित नहीं किया जा सकता है। ऐसा मही हो सकता कि झाधा जादू अपन 
प्यारे पुत्र को दे दिया जाए और आधा अपन बहिन के पुत्र को | जादू ती एक है, 
उसे ग्राघा नही किया जा सकता ६ यदि विता अपने प्यार पुत्र को जादू पिखाता 
है तो उसकी वहिन का पुत्र इसका विरोध करेगा, निन्‍्दा करेगा, उत्तराधिकार या 
बसीयत का यह भो एक प्रकार है? 

झफीका की जनजातियों में वश परम्परा, वधतोबत एवं उत्तराधिकार 
सम्बन्धित जो अनुसस्थाव हाल मे हुए हैं, उनके प्राघार पर निम्त बिन्दु स्पष्ट रूप 
से हमारे सामने भाते हैं-- 


(१) वश परम्परा पितृंशीय, मातृवश्षीय या उमयवंशीय हो सकती है। 
प्रदेक़ वश की परम्परा पृयक्‌ होती है । 
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(2) दर्तीयत में मौतिक या ग्रभौतिक वस्तुएं हो सकती हैं। भौतिक वस्तुपो 
में भूमि उत्पादन सामग्रियाँ, मकान और अन्य इस्तुएँ होती हैं । झमोतिक वस्तुप्रो 
मे जादू टोना या दस्दकारी का विद्येप कोशल हो सकता है । 

(3) प्राहृतिर वस्तुओं क्य प्रयोग जो स्थानीय मौगोलिंद क्षेत्र  परिदार 
को प्राप्त होता है उसके प्रयोग का उचराधिक्ार । 

इस प्रकार उत्तराधिक्ाार का सम्बन्ध परिवार से भी है झौर सम्पत्ति नामक 
समस्या ने भी है। लेकिन उत्तरापिक्वार का अध्ययन परिवार के सन्दर्भ में करता 
झधिक तऊंपूर्ण महमूस होता है । उत्तराधिकार का सरल अर्थ होता है--कर्त्ता के 
मरने के बाद उसकी सम्पत्ति का मालिक्त कौन बनेगा । इस सम्बन्ध में दो प्रकार 
की प्रशालियाँ सर्वेविदित हैं--पितृसतत्तात्मक परिवार प्रणाली मे पुत्र उत्तराधिकारी 
होता है झर मातृमत्तात्मक परिवार मे पृत्री उत्तराधिकारिणी दततो है। सरलतम 
दृष्टि से हम मातृमार्गो एवं पिनृमा्गों उत्तराधिज्ञार मान सकते हैं।! लेकिन 
उत्तराधिक्ार के सम्बन्ध भे हमे चुछ जट्लिठाएँ भी देखते को मिलती हैं 

उत्तराधिकार के सम्बन्ध में जो एक सरल दृष्टिकोग है उसके ग्रनुसार केवल 

मृत्यु के बाद पुत्र झ्यवा पुत्री को हस्तास्तरण के रूप में सम्पत्ति प्राप्त करता है। 
लक्नि तथ्य तो मह है कि उचराधिद्वार का प्रभिप्राय क्व्रल सम्पत्ति के मालिक होने 
से नहीं है, बल्कि जो कोई (पुरुष प्रभवा स्‍त्री) प्पते प्रिता-माता को मृयु के वाद 
सम्पत्ति का अ्रधिकारी होठ है तो उसका उत्तराधिकार केवल सम्पत्ति क स्वामित्व 
तठक् ही सीमित नहीं है, उस अमुक भौतिक वस्तु के साथ ग्रौर अनेक पक्च हैं जेसे 
स्थिति एवं कार्य । उस सम्पत्ति को हमें एक सॉँस्ट्रतिक एवं सामाजिक परिवेश में 
देखना होगा । मान लें कि आदिम समाज में एक प्रधात या मुखिया की मृत्यु होती 
है तो उसका पुत्र केवल अपने पिता की सम्पत्ति का ही उत्तराधिकारी नहीं बनेगा 
बल्कि उसके पिता का जो प[द था, उसके साथ जो ग्रधिक्षार एव कर्सव्य जुडा 
हुग्ला था, उत सब का उत्तराधिकारी भी वही बतया |. 

होबेलः ने उत्तराधिकार के नियम को सस्द्ृति सिद्धान्त (2ए0॥एा९ 7॥607५] 

के प्रन्त्गंत ही विश्लेषण करने को सा्येक माना है । उत्तराधिकार का भ्रथें केवल 
सम्पत्ति का सजमण न होकर 'प्रस्थितियों' का भी सतमण है। होदेल मे रेडविलफ 
ग्राउत के विचारों को उद्धृत किया है जो इस प्रकार हैं--'सामास्यतया दुछ 
प्रपवादों को छोड कर, सम्पत्ति सक्त्मए उसी मार्ग का ग्रनुसरण करता है जिसका 
कि पद सक्रमण करता है 7/ 
यहाँ यह कहना आ्रावश्यक द्वोगा छवि विद्वान्‌ सोगो ने श्रद पद या प्रस्थिति के 
संक्रमण (370ए८४४एएँ) और सम्पीत्त के उत्तरीधकार को ध्ववारणा जी हीप्ड 
में झतय-भवग प्रयुक्त कर दिया है । सामान्य रूप से रिवर्स के सम्वन्ध से कहा झाता 
है हि उन्होंने हो सर्दप्रथम पद सक्मण (350००८४४०१) पौर सम्पत्ति 


३. अ#र४०चरई ३०० ०६ ५» 97 37-9, 59, 328 
3. मरते ; ००६८ » 92 457-58. 
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उत्तराधिकार में भेद स्थावित क्रिया ।? रिवसे! ने सम्पत्ति सचार के लिए 
5उत्तराधिकार' शब्द का प्रयोग किया है और 'पद सचरण'” के लिए पदोत्तराधिकार 
शब्द का प्रयोग क्रिया गधा है| पदोत्तराधिकार भी दोनो प्रकार का होता है--जब 
एक पुरुष पश्रपने पिता का पदीत्तराधिकारी बसत्मा है तो वह परदोत्तराधिकार 
पितृवशीम कहलाता है । जब पदोत्तराधिकार माता के माध्यम से हो तो बह 
मालुबशीय कहलाएगा । घ्यात देने योग्य बात यह है कि मैने इत दो प्रकार के 
पदोत्तराधिकारों के सन्‍्दर्म में कुछ भिन्न भाषा का प्रयोग किया है मैने कहा है कि 
एक पुरुष अपने पिता का पदोत्तराधिकारी वनता है, परन्तु पदोत्तराधिकार माता 
के माध्यम से होता है। यह शब्दावली इसलिए प्रयुक्त को गई है कि मातृवशीय 
धदोत्तराधिकार प्ले यह श्रपवादात्मक ही होता है कि एक व्यक्ति अपनी माता से 
सम्पत्ति या पदवी का श्रधिकारी बने और यही नियम सम्पत्ति के उत्तराधिकार में 
लागू होता है। सामान्यत उसे सम्पत्ति या पदवी का उचराषिकार अपनी माता के 
भाई से प्राप्त होता है ओर यह उन्त कतिपय श्रमुख कार्यों में से एक है जा 
मातृवशीय व्यवस्थाप्री मे इस सम्बन्धी (श्र्थाव्‌ माता के भाई) के कर्तव्यों में माने 
जाते हैं । 
रिवर्स3 ले कहा है कि, “मातुबशी सम्पत्ति उत्तराधिकार भौर पदोत्त रापिका र 
का भन्‍्य लक्षण ध्यान देने योग्य है। सम्पत्ति के स्वामी श्रथवा पदघारी पुरुष की 
मृत्यु पर उसकी सम्पत्ति या पदवी का उत्तराधिकार बहुधा भायु के अनुसार उसके 
छोटे भाई को जाता है भौर अन्तिम भाई की भूत्यु के बाद ही सम्पत्ति का उत्तरा- 
घिकार मा पदोत्तराधिकार पितृ श्रधिकार के साथ भी होता है, और जब शेसा 
घटित होता है तो इसे पितृ-प्रधिक्ार श्रोर मातृ-प्रधिकार के बीच की एक प्स्त्व॑र्ती 
प्रक्रिया माना जा सकता है ।/' 
रिवर्स ने मातृ-अधिकार के गौर उद्रहरणस्वरूय कहा है क्रि “सम्पूर्ण 
मातु-प्रधिकार का एक उत्तम उदाहरण्प प्रसस वी खाठ्ची जाति का है। सम्पूर्ण 
मातृ अ्रधिकार के प्रन्य उदाहरण सुमात्रा मे मिलते हैं, जहां हम उस चरम स्थिति 
को पाते हैं जिसमे पति प्रपनों पत्नी के साथ नहीं रहता है। बह (पत्नी। अपने 
भाइयों के साथ रहती है प्रौर केवल यदा कदा उसका पति उसके घर झा जाता है ! 
चशक्रम, सम्पत्ति उत्तराधिक्ार त्तया पदोत्तराधिकारी प्रभी मातृ-बशिक होते है। 
तथापि सम्पत्ति श्रौर पदवी वहन को सन्तान को मिलते के पूर्द भाइयों द्वारा 
उपसोण की जाती है ४ 
झ्रादिम समाज की गश़्लाथिक गतिविधियों का प्रध्ययत हम अलग से करेंगे । 
सम्पत्ति और उत्तराधिकार से सम्बन्दित कुछ और प्रचलन हैं, जँमे-(7) श्रेप्ठाधिकार 


(एप7०8८॥॥ए६) पौर (0) कविष्दाधिकार (उपय0त छाष्ठ॥॥ 0 ए०8६- 
४४०४७) कहा जाता है । 
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(!) श्रेप्ठलाधिवार (एद्वपर०टढप्राएप्ड) 

सरल शब्दों भे यह कहा जा सकता है कि कर्ता के बाद दूसरा अधिकारी 
सवसे कडा पुत्र होगा हैं। होबेल! कहते हैं कि भूमि सम्पत्ति के हृस््वान्तरण 
से भी अभ्रधिक जा महत्त्वपूरा पक्ष है, चह है पद अथवा मुखियागीरी का हस्तान्तरण । 
गुएएत्मझ एवं पदमूनक हस्तान्तरस का उदाहरण पोलोनेशिया और स्यूजीलैण्ड के 
पारियों मम्राज में पाया जाता है। औपनिवशिक विस्तार के लिए श्रेष्ठाधिकार ने 
एक प्रव्नल शक्ति का काय किया है क्याकि जिन समाजों के सम्बन्ध में कहा गया हैं 
वर्शाँ यह प्रचवन था कि बडा पुत्र तो मिलक्यित (&502/2) का मालिक होता और 
छोटो स कह जाता कि अब प्रपने दास्ते अलग से प्रयास करके सम्पत्ति जमा करो। 
दस प्रचलन के दो लाभ थे-प्रथमत पारिवारिक विभाजन को होने से बदाया जाता 
था दूसश छोटे पुत्रों को अपने पाँव पर खडा होने के लिए बाध्य किया जाता था | 
प्रादिम समाज दिनमे श्रष्ठाधिक्रार का प्रचलन रहः है उन्होने प्रथम लाभ को प्रवश् 
ही स्वीकार किया है लेकिन दूसरे लाभ के अनुसार छोटे पुत्रों को निष्कापित कर 
दिया जाता था ( शायद यह विचार उनतरे चिन्तनऋम में कोई स्थान मही रखता था! 
आज भी पाश्चात्य देशो मे 'श्रेष्शधिकार' की लोकप्रियता झधिक नहीं है । 

रिवसेश महोदय ने प्रपना विचार व्यक्त करते हुए कहा है कि मैलेनेशिया में 
निश्चयात्मक रूप से, भ्रौर ससार के अ्रन्य भागो मे सम्भाव्य रूप से यद्यपि ज्येष्ठ 
पुत्र का उत्तराधिकार के सम्बन्ध में कोई विशेष अधिकार प्राप्त नही है, गो भी वह 
ऐसे विशेष श्रानुष्ठालिक समारोह का अधिकारी होता है जो उत्तरवर्ती सलानों के 
लिए नहीं हुश्रा करते हैं । इस विश्वास का कारए यह है कि सत्तार के कुछ भागो मे 
इन प्रथाओ्रो को लोगो की पुनजेन्म मे आस्था से सयोजित किया जा सफता है! 
यह विश्वास कि पिता की प्रेतात्मा ग्रधवा बहुश , पितामह की प्रेतात्मा ज्येष्ठ बालक 
में प्रत्रिष्ट होकर पुनजन्म लेगी, ज्येष्ठ पुत्र के प्रति विशेष व्यवहार का कारण बन 
जाता है |” 

प्रडकि३ महोदय कहते हैं कि अगर ज्येप्ठाधिकार का स्थान विभिष्त पुत्रों 
गे सम्पत्ति (552०) बटन म ले लें तो 'नवस्थानिक परिवारों” (परल्णनण्ए्भ 
80009) वी संख्या में वृद्धि हो सकती है । 
(2) कनिप्ठ अधिकार 

(उफ्शाण सिशाप 07 एपा०826०४ए7०) 

कुछ आदिम समाज हैं जितमे एकदम विपरीत प्रचलन देखते को मिलता है श 
कनिष्ठ प्रधिकार के भमुमार छोटे पुत्र को सम्पत्ति का बडा भाग मिलता है। भारत, 
एपिया और झफरीका के वुछ समाजो के सम्दन्ध में यह कहा जाता है कि बडा भाई 
। मझन्‍खोल ०9 था+ए 46 62 
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प्रपता धर पशु एवं घरेलू सामातो से बसा लेता है और उसके विवाह में भो परिवार 
कुछ खर्च करता है | इसलिए पिता की मृत्यु के बाद जो कुछ बच जाता है बह छोटे 
पुत्र का हिस्सा होना चाहिए क्योकि सबसे छोटे होने के कारण यह रुम्भावना है कि 
उसे अपना घर बचाने भे श्रधिक कठिनाई हो । 


रिवर्स! महोदय ने भी यह स्वीकार किया है कि कुछ झादिम समाजो में यह 
प्रचलन है जिससे कि सबसे छोटा पुत्र प्रमुख अधिकारी बनता है । रिवर्स कहते हैं कि 
"हमारी झ्पनी वारो-इयलिश की प्रथा इसी का एक उदाहरण है। किन्हीं स्थितियों 
में इसका एक लक्षण इस प्रया की उत्पत्ति का सक्रेत करता है| कभी-कभी ऐसा 
नियम होता है क्लि सबसे छोटे पुत्र को आवास का उत्तराधिकार प्राप्त होता है, 
जबकि भ्रन्य प्रकार की सम्पत्ति ज्येष्ठ भ्रातायों को दी जानी है या से विभाजित 
हो जाती है । यह व्यवहर उस प्रथा का परिणाम प्रतीत होता है जिसके द्वप्रा 
जैसे-जैसे पुत्रगशणो का विवाह होता जाता है, बह भ्रपती निजी ग्रहस्थी बसाते जाते 
है, यहाँ तक कि जब पिता मरता है तो केवल सबसे छोटा पुत्र हीं घर में रहता है ।” 
आरतोय जनजातियों श्रौर वसीयत तथा उत्तराघिकार 
(एरषशा परधं९5 बायत वएश९चं(शा९९ भावे 500९९६४४०० ) 


भारतीय जनजातियो को जो सम्पूर्ण जनसख्या मे लगभग 7 प्रतिशत है, एक 
ही सजातीय श्रेणी मे नही रखा जा सकता है | यदि सॉस्क्ृतिक सामाजिक श्रेणियों 
मे रखा जाए तो ये जनजातियाँ सँकडो की संख्या में पहुँच जाएंगी । लेकिन 
स्थानीयता या भौगोलिक इष्टि से इन जनजातियो को दो भागो मे रखा जा सकता 
है । एक वे जनजाति समूह हैं जो सीमान्त क्षेत्र में रहते हैँ ! इनमे नापा, मीजो, 
गारो ओर खासी जनजातियाँ मुल्य हैं। ये जनजाति समूह राष्ट्रीय सुरक्षा की 
इष्टि से महत्त्वपूर्ण है । दूमरे जनजाति समूह वे हैं जो देश के आस्तरिक भ्रचलो म 
पाए जाने वाले जनजातीय समूह सीमान्त समूहो की तरह विकास के विभिन्न स्तरों 
पर हैं । इन सपृही मे जँसा कि प्रोपेंसर जी एस घुरिये (शरण 0 5 08०५९) 
कहते हैं, भ्रधिकांश जनजातियों ते सामाजिक परिवतेन के सघर्द को जीत लिया है । 
इससे उनका तात्पयें यह है कि ये समूह हिन्दू सामाजिक सरचना के प्रन्तर्यत भा 
गए हैं। वे जनजातियी जो हिन्दुओं के सम्पर्क में है उनको बसीयत झौर उत्तरा- 
धिकार की सम्स्याएँ परिवर्तत के परिस्णाम से उत्पन्न समसयाएँ हैं। सच में देखा 
जाए तो न केवल वसोयत, वश परम्परा ओर उत्तराबिकार के क्षेत्र मे बरनू सम्पूर्ण 
सामाजिक सरचना के क्षेत्र मे ये समूह सामाजिक परिवर्तत और उससे उन्‍्पत सबपों 
से पीडित हैं। 
घ भारतीए३ जनजातियों की वसीयत व्यवस्था को समभने से पहुले उनकी 
पारिवारिक तथा प्राथिक सरचता को घ्यात में रखता ब्रावश्यक है। इसके ग्रभाव 


३ क्ताशड २०७ 6१, 9 00. 


3]2 सामात्रिक मानवश्चास्त् 


मे वसीयत सम्बन्धी यह विज्लपश प्रधुरा रहयां! आदिवासी समाज घ परिवारों 
के सामान्यतया तीन स्वरूप पाए जाते हैं। वहुपति परिवार, बहपत्नी परिवार भौर 
एक पति पत्ठी परिवार। इन तौनों प्रकारों में कही भी हिन्दुओं जंसी संयुत्त 
परिवार व्यत्रस्था नही पाई जाती | जब ठंडा लड़का विदाह कर लेता है तो बह 
अपने पिला से पृथक रहना ग्रारम्भ क्र देता है । यह पृयकता परिवार से जुदा 
रहने की है । छेती-बाडी मे वह भ्मि का कुछ भाग जो उसे दे दिया जावी है उसे 
जोवता है । इस भाँति लड़के के विवाह के वाद पिता से पृयक्‌ रहकर जीविकोपार्जन 
करना प्रारम्भ कर देने हैं । सबसे छोटा लड़का विवा के साथ रहता है । उसे पिता 
का मकान वसीयत में प्रिमता है । भारत के आदियासियों ने कृषि को झपने मुख्य 
हवसाय के रूप मे अपना लिया है । ऐसी अवस्था म॑ सबसे बडी समस्या भूमि के 
बेंटवारे की है। सामान्यतया प्रादिदासियो के पास ब८त थोड़ी भूमि कृषि योग्य 
होती है। झ्रौसत कोई चार पाँच बीघा झाती है । इतनी भूमि के बंटवारे से कोई 
कठिनाई नहीं भ्राती । माल-अस्दाय था अचल सम्पत्ति आादिवासो के पास नाममात्र 
की होती है । उसके बंटवारे का प्रश्व भी कोई जटितता पैदा नही करता । यदि 
कभी कोई विवाद उत्पन भो हात्तए है तो उसका निदान आदिवासी प्रचायत मे हो 
ज्यता है । यह अपतवराद हो होगा कि कभी कोई आदिवासी अदालत में जाए। 
भूमि के बंटवारे की आदिवासी परम्परा आज विकास कार्यों म सहयोगी नहीं है । 
राज्य द्वारा स्व्रीकृत मूत्र पट्टेदारी व्यवस्था मे राज्य भूमि के स्वामित्व के ग्रधिकार 
का पटटा दती है। एक आदिवासी जिसके नाम यह पदूढा होता है, भूमि का 
विवरण ग्रतीयचारिक रूप से अपने धुत्रो म॑ कर देता है लेकित प्रौवचारिक रूप से 
सरकारी रिकार्ड मं वह भूमि उसी के नाम रहती हैं। वह सरकार म बेंटवारे 
सम्बन्धित सशोपना को नहीं रखता। कभी-कमी तो यहाँ तक होता है कि पिता 
मर जाता है फिर भी भूमि उसो के पट्टे वर चतती है। यह अ्नौषचारिक लेकित 
परम्परागत व्यवस्था ब्राज मृमि पर साख लेन में सहायक नहीं होती | खाद, 
सीमण्ट दादि कुछ ऐसी झावश्यक्ताएँ हैं जिनकी पूति ऋरा द्वारा की जा सकती 
है। लेक्नि जब तक इेपक को पृथक पट्टेदारी नही होती है, वहां ऐसा कोई 
ऋग् बैक या राज्य में प्राप्त नही कर सकता । घानर के विकास कार्यों के सन्‍्दर्म 
मे ग्रादिवाप्तिया की यह उत्तराधिक्रार व्यवस्था पनुपयुक्त कही जानी चाहिए । 
गरीबों में स्रसे बच बेदवारा ऋशराका होता है। आदिवासी चाहे हिसी 
भी झचत का हो, उमरकी अरंव्यवस्था ऋण की अर्यव्यवस्था दै ! उसे सामाजिक 
कार्यों को पूरा करने के विए ऋण की आवश्यकता होती है। फ्पत ब्रिगड जाने 
पर वह जीविकोप्राजजन के लिए ऊणा लेता है। कभी क्थार उसे विक्राप्त कार्यों के 
लिए भी वर की श्रावश्यक्ता होती है । भादिवासी क्सान की गरोजी के बारे 
में बहुत शुद का जाता है। लेक्नि एक बात वरावर देखने को मिलती है वि 
पब प्रादिदासी ऋर सेन्य है. ठो वह उसको ब्रदाययी ग्रवश्य करता है । थाहे इस 
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ऋण के लिए कोई िखावद हो या न हो + ऐसी सरचना मे झादिवासी यह 
चाहता है कि उसक्नों श्राने वाली पीटी कर्ज की अ्दायगी अवश्य करे। वे लड़के 
जो पिता की भमि के उत्तराधिकारी होते है उनसे अपेक्षित है कि वे विता के 
कर्जे को चुकाएँ | किसी भी आदिवासी वसीयत का यह एक बहुत बडा भाग है! 

चस्ीयठ केवल भौतिक वस्तुओ की ही नहीं होती । ऊूव तक पिता जीवित 
रहता है वह स्वजनो के प्रति जन्म, विवाह, मृत्यु और त्योहारों पर परम्परागत 
आंदान-प्रदान करता है । राख्ली पर लडकी को आमन्त्रित करना, विवाह या मृत्यु 
के अवसर पर ज़ेंट देना श्रादि सामाजिक सस्कार हैं। उसे इगक़ा परिपालन भी 
करना पडता है। उसकी मृत्यु के बाद प्रत्येक लडका अपनेन्य्रपने स्तर पर इन 
सस्कारों का पालन करता है। इस सम्बन्ध में सबसे बडे लडके का उत्तरदायित्व 
अ्रधिक होता है। सामाजिक वसीयत के ऐसे मसले प्राय प्रादिवासी पचायत मे 
नही जाते । यहूं एक ऐसी सामाजिक विनिमय व्यवैस्था है जिसका झाधार समूह 
न होकर व्यक्ति होता है। भीलो में यह अपेक्षित है कि झ्पने स्वजन की मृत्यु पर 
सेट रूप में कुड खाद्यानक्ष दिया जाए या विवाह के मोके पर एक निश्चित घनराशि 
सौत मे दी जाए) यदि कोई प्लादिवासी ऐसे मौकों पर अपना कर्तव्य पूरा नहीं 
बरता, तो वह आदिवासी विभिमय व्यवस्था को तोडता है । इसका उस्ते केवल यही 
दण्ड दिया जाता है कि जब उसके यहाँ ऐसे झ्वसर प्राते हैं तो उसे भी में नहीं 
प्राप्त होती । पिता का जो उत्तराधिकारी है, उसके लिए यह कोई सामाजिक 
बाध्यता नही है यदि कोई बाध्यता है तो केवल व्यक्तिगत । 

प्राकृतिक सम्पद्य के प्रयोग के श्रधिक्षार आदिवासी परिवारों को होते हैं । 
जग्रल का एक निश्चित भाग ग्लौर उसकी उपज कुछ परिवारों के लिए परम्परा 
से चली भाती है। पिवा की मृत्यु के बाद बसीयत मे प्राकृतिक सम्पदा का यह 
प्रयोग पिता की सभी सन्‍्तानों को होता है। हिन्दुग्रो की तरह ऐसा नही होठा 
कि केवल बिता का वारिस ही इन सम्पदाओ का हिस्सेदार बने ! 

आदिवासियों में शक्ति का बेंटवारा पैतृक हुआ करता है। एक झादिवाती 
मुखिया, राबत या गेमेती होता है। बह एक प्रकार का छोटा-मोटा सरदार या 
ठाकुर होता है । आ्राजादी से पहले मुखिया की शक्ति बहुत बडी राजनीतिक शक्ति 
हुप्मा करती थी । उप्तकी झ्राज्ञा के विना कसी गेर-आदिवासी का गांव मे प्रवेश 
करना सम्भव नहीं था। सरकारी अधिकारी जो इन गाँवों में जाता था मुखिया 
का ही ग्रतिथि होता था । गाँव के सभी कार्य उसी के नेतृत्व में हुमा करते. थे. ।. 
प्रपस्सी विदादों का निपदारा भी वह कराया करता था। शव प्रजातान्त्रिक 
परिवर्ततों के वाद इस परम्परागत नेतृत्व का प्रभाव समाप्त हो गया है, या बहुत 
कमजोर पड़ गधा है । लेहित अब भी मुखिया का बढा लंडका वसीयत में सुक्षिया 
बनत्रा है । मुखिया का यह स्थान वशानुक्रम में बडे धुत को ही मिलता है । 

प्रादिदासियों पे वच्चीयतत का एक भौर महत्त्वपूर्ण क्षेत्र है। झाडिवासी 
परम्परा स॒प्रात्मवादी रहे हैं। वे भोपे के माव्यम से अपने पूर्वज या देवी-रेवताओो 
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से सम्पर्क स्थापित करते हैं। सामान्यतया एक आदिवासी गांव में एक भोवा हुआा 
करता है। आपात स्थिति मे गाँव के लोग भोपे के पास जाया करने हैं। वर्षा कब 
होगी, पशुओं में फैली संक्रामक बिमारी कब समाप्त होगी, आदि कुछ सावंजनिक 
समस्याएं हैं जिन पर निवाररसात्मक चुकाव भोषा देता है। भोपा की यह सल्या 
वसीयत मे बड़े पुत्र को मिलती है। बिता भोपे की कार्य प्रणाली को भ्रपने इस 
पुत्र को सिखाता है। यदि किन्‍्ही परिस्थितियों में बडा पुत्र प्रयोग्य हो तो यह 
वसीयत दुसरे पुत्र को प्राप्त होती है । किसी भी परिस्थिति में यह मसला परिवार 


वरसीयत या उत्तराधिकार सम्बन्धी मामलो का निर्येय सामान्यतया परिवार 
का मुखिया करता है । यदि परम्पराप्रों के निरंजन में कोई अन्तर हो तो स्वजनों 
को भी इस प्रक्रिया मे सम्मिलित कर तिया जाता है। जैसा कि पहले कहा जा 
चुका है, वस्तीयत सम्बन्धी समस्याप्रो का निदान श्रधिक से भ्रधिक जनजाति पचायत 
तेक पहुंचता है । 
दत्तक पुत्र 
(400000७) 
दुनिया के प्रादिवासियों में कही भी दत्तक-व्यवस्था नहीं है । हमारे देश 
में ध्रादिवासी जो हिन्दु्रो के सम्पक में यए हैं, उनमे कहीं-कही पृत्र गोद लेने की 
परम्परा प्रारम्भ हुई है । हिन्दुओं में गोद लेने या दत्तक व्यवस्था के पीछे एक पूरा 
एिद्धान्त है । मोक्ष आध्ति के लिए अत द्वारा पिण्ड-दान देना आवश्यक है । वश की 
परम्परा को बनाए रखना भी हिन्दुओं में एक घामिक प्रावश्यकृता है। इन्ही कुध 
कारणों से हिन्दुओं में यदि किसी परिवार प्रे उन जन्म नहीं होता तो दत्तक पुत्र 
रखने की घामिक व्यवस्था है। भ्रान्तरिक अ्रचलो मे रहने वाले धादिवासी जो हिन्दू 
अवस्था से प्रभावित हैं, अपने भाई या निकट के स्वजनों के पुत्र को गोद रखते हैं। 


भपनाती हैं । घर जमाई व्यवस्था भी एक प्रकार से वसीयत के अ्रभाव को पूरा 
करती है। मुद्तिया की दट्यू के बाद घर जमाई प्रौपवारिक रूप से परिवार का 
उत्तराधिकारी बन जाता है । 


भादिम समाजों में पाई जाने वाली वश परम्परा, वस्ीयत और उत्तराधिकार 
ध्यवस्था का यदि कोई सरल विश्लेषण किया जाए तो कहता पहेगा वग परम्परा 
का प्राघार मातृ, पितृ या उभयपक्षीय होता है। वह परम्परा की प्रकृति के ध्नुसार 
वद्चीयत प्रोर उत्तराधित्रर के सानक भी निश्चित होते हैं| मातृ परिवारों में यह 
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वसीयत मात्रा के नाम पर वज्न परम्परा चलती है। सम्पत्ति तथा आध्यात्मिक 
वसीयत माता से पुत्री को मिलती है। पितृवशीय परिवारों में यह वीयत पुत्र 
के नाम होती है । उभयवशीय परिवारो में उत्तराधिकार दोनों की ओर से होता है ! 
जहाँ तक चल सम्पत्ति के अधिकार का प्रश्न हैं, प्रादिवासियों के पास सामाम्यतया 
ऐसतों सम्पत्ति न्गष्य होती है। थोडी जमीन, शिकार के जगल या समुद्र का एक 
परम्परागत भाग और ऐसी हो कुछ वस्तुएं जिन्ह वसीयत में पिता पुत्र को या 
माता पुत्री को देते है । आधुनिकीकरण के प्रभाव से पितृवशीय परिवार न मातृ- 
वशीय बने है और न मातृवशीय पितृषणीय बने है। लेकिन वस्मीयत और उत्तरा- 
घिकार के क्षेत्र मे बुछ परिवतन आए हैं। थे आदिवासी जो ईसाई बन गए है, 
उन्होंने सामान्यतया विदेशी मॉडल झपनाया है | इसके दृष्टान्त वाग्रा, मीजो श्रौर 
गारों जनजातियाँ है | दूसरी ओर वे जनजातियाँ जो हिन्दू सामाजिक व्यवस्था से 
प्रभावित हैं, उन्होंने हिन्दुओं की वश परम्परा, वसीयत और उत्तराधिकार व्यवस्था 
को ग्रपताया है | 


थ 


ग्रादिम राजवीतिक व्यवस्था 
(9:40४४४०ए९ 0080९८5॥ 895६९५७ ) 


हु 


मानव समाज एक सापाजिक सगठन के रूप में सस्तार मे पाएं जाने वाले 
प्रन्य समाजो से विरत्तर प्रतिस्पर्वा करता रहना है चाहे वह समाज आदिम हो, 
ग्रामीण हो प्यवा नगरीय हो | कोई भी समाज तब तक बना रहता है जब तक 
उसके सदस्य अपनी संग्रठतात्मक गतिविधियों के द्वारा अपनी आधिक, शारीरिक, 
सामाजिक, राजतीतिक आदि प्रावश्यकताग्रों की पूर्वि करते रहते हैं । यही कारश 
है कि प्रध्येक प्रकार के समाज में किसी न किसी प्रकार का संगठन (08725 
श0) एवं व्यवस्था (59967) अवश्य दिखाई देती है। इनमे से कुछ सबझन 
शौपचारिक (४070३)) हो सकते हैं जबकि कुछ श्रनोषचारिक (707४) हो 
हो सकते हैं । 

प्रत्येक सामाजिक व्यवस्था में राजनीतिक झावश्यकयाप्नी की पूर्ति करते 
के लिए एक प्रकार की राजनीतिक व्यवस्था या राजनीतिक संगठन ग्रवेश्य पाया 
जाता है । राजनीतिक व्यवस्था के अन्तगेंत मूल में हम समाज को नियन्त्ित करने 
बाली शक्तियों (807००७) को रखते हैं । दूसरे शब्दों में राज्य या राजनीतिक 
सस्थाओ के पास शक्ति श्रथवा बल होते हैं एवं इस शक्ति एवं बल का प्रयोग 
राजनीतिक सस्थाएँ प्रपते राज्य के तिवराप्तियों पर सामाजिक नियन्त्रण एंव व्यवस्था 
को बनाए रखने के लिए करती हैं । 

इसी प्रकार राजनीतिक सस्थाओं के पास नियस्तएणा के लिए राजनीतिक 
बल का प्रयोग दो प्रशुत विधियों के द्वारा किया जाता है। इनमे से एक कातूद 
([.39) के द्वारा होने वावा नियन्त्रश है, वही दूसरा युद्ध (७7) । किसी भी 
समाज के विद कहनून एक बहुत बडी ज्यवस्वः है / द्वोम्त लिबने हैं. (वादि तुसहारा 
विषय कानून है तो मानत्रशास्त्र मे तुश्हारी सइक्र बहुत सीधी है कपोषि' कानून का 
अध्ययत एक महागू मानवशासघ्त्री प्रनेख हैं ।” दुस्तरी ग्रोर मुद वह संगठित बल है 
जिसका प्रयोग राज्य, क्षेत्र एव छास्‍्कृतित एंक्मतता को बनाएं रखने के लिए दिया 
जाता है 
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का प्रतीक माना जाता है | इस प्रकार के उदाहरण झाज से तीन सौ वर्ष पहले के 
दक्षिणी सूडान के नूझर (0०७४) हैं। इस प्रकार के समानो से ग्रगर किसी दूसरी 
जनजाति के व्यक्ति को कोई व्यक्ति घायल कर दे तो उस जनजाति के प्रत्येक व्यक्ति 
को उससे बदला लेने का श्रधिकार होता है। यह भी आवश्यक नहीं कि बदला 
उसी व्यक्ति से लिया जाए, बल्कि उसके किसी निकट सम्बन्धी की हत्या करके भी 
बदला ले सकता है । हत्या के बाद उन दोनो कु्लाँशों मे परस्पर भयक्रर रूप से 
स्धर्ष की शुरूआत हो जाती है । इस स्थिति भे बहुत अधिक वेमनस्य भरा जाता है और 
इस स्थिति को ध्यान मे रखकर की गई हत्या को कुल बेर (8000 छ€ए०) कहा 
जाता है ।! इस प्रकार के कुल वर को दूर करने के उपाय भी क्षत्िपूर्ति देने के रूप 
में पाए जाते हैं । इवान्स प्िथ्चार्ड के धनुसार क्षतिपूर्ति करना और उसे स्वीकार करना 
कानून की सत्ता का सक्षण है । नूअर जाति मे जहाँ-जहाँ ऐसे लक्षरा पाए जाते हैं, 
इवान्स प्रिटचार्ड ने उसे जनजाति की सन्ञा दी है । जनजातियो मे होने वाले रगड़ 
को युद्ध कहा जाता है । युद्ध में कोई व्यक्ति श्रगर किसी की हंत्या कर देता है, तो 
, उसे कुछ भ्रनुष्ठान करने होते हैं प्र पट माना जाता है कि इन्ही अनुष्ठानी से व ह 
उनके द्वारा होने दाले बुरे परिणामों से मुक्ति मिल जाती है। सामाल्‍्य कानून वी 
सत्ता मानने के प्र्थ मे हम नूग्रर जनजाति को एक राजनीतिक समुदाय कह सकते 
हैं। लेकिन सारी जाति में एक भी ऐसा व्यक्ति नही मिल सकता, जिसका निश्चित 
दायित्व जाति के सा्वेजनिक कार्यक्रलापो का समन्वय करना है । 
जनजातीय समाजी मे राजनीतिक सत्ता को आयु (88०) के झाधार पर 
प्रस्थिति (82005) देन में उस्चक्नी जन्म की आयु महत्त्वपूर्ण नहीं होती, बल्कि 
उसकी सामाजिक प्रायु महत्त्वपूर्ण होती है। इस सामाजिक आयु को प्राप्त करने के 
लिए उन्हे दुछ विशेष प्रकार की दीक्षात्रों को पूर्ण करना होता है। मह (दीक्षा) 
उन समाजो में भी पाई जाती है, जहाँ राजनीतिक कार्यों के लिए प्रायु को महत्त्व 
नही दिया जाता । दीक्षा काल में युवकों को गांव के सामान्य जन-जीवन से प्रलग- 
भ्रलग रहना पड़ता है । तरह-तरह की यातनाग्रो के लिए अपने श्राप को तँथार 
फरना होता है । दीक्षा काल की समाप्ति पर परीक्षा को उत्तीर्ण करना भी 
आवश्यक हो जाता है । इस दीक्षा के पूर्ण हो जाने के उपरान्त ही उन्हे वयस्क 
माना जाता है। दीक्षा कई वर्षों को दूरी मे होती है । बीस के समय को 'वेदकाल” 
के नाम से पुकारा जाता है। दीक्षा लेने वाले विभिन्न वर्ग बन जाते हैं। प्रत्येक वर्ग 
को अलग-धलग नाम दिया जाता है । इससे उस जनजाति मे उस व्यक्ति को अपनी 
प्रस्थिति का पता लग जाता है कि दह किससे बडा है और किससे छोटा । 
पूर्वी अफ्रोका को जनजावनियो में झायु के आझाघार पर ही योद्धाग्रो को 
प्राक्रमएण करने की एवं सुरक्षा करने की जिम्मेदारी सौंपी जाती है । किस स्थिति 


4 शातवशास्त्रियों ने भादिम राज्यों के लिए (सामतबादो' (#८०७०9)) शब्द का प्रयोष क्या 
है । (7८००७ एवं '४८०0? मे काफ़ी साम्यठा है । '+८४०' हो उत्पत्ति (803' (शत्त,) से 
हुई है प्रोर '#८ए०७॥" की “८८! (शुल्ह) से 4 
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पर रहना है इसका निणय उतके रूमूह के बुत लोए वरते हैं| पश्चिमी अपीका की 
ज्वचारियो म भ्रायु ममूह झोर सनित्तियाँ, जिनकी सदरयता एच्छिक होती है, राज्यो 
तथा राज्यविहीतव समाजो की राजनीतिक व्यवस्थांमे मिश्रित रूप में पाई 
जाती हैं । 

ग्रायु समूह के ग्राधार पर समाजी म राजनीतिक कार्यो का भार हम पूर्वी 
नाइजीरिया के की रिवर क्षेत्र के वासियों म॑ देखत हैं। उमारे नामक गाँव की 
आदी सन १935 ८ १,000 थी ५ डहु आप टीलो ८ विभक्त छी ९ प्रस्येषः टीलए 
(300 मे 600 वर) आयु समूहो मे संगठित था । सार्वजनिक सेवाएँ इत्ही समूहों 
में बंटी थी। जैसे दित मे जब सभी लोग खेत में काम करने चले जाते थे, उस 
समय घरो को झआगजनी से बचाना, गाँर एवं खेत के वीच एवं गाँर एवं भरने के 
बीच की घास को साफ करना इस प्रकार की इन सेयाप्रो को कौन करेगा और किस 
आयु समूह के सदस्य करेंगे यह दीले का मुत्तिया निश्चित करता था 

आदिम राजनीतिक व्यवस्था को समझने के लिए हमे दो तत्वा की विवचना 
पूरी विस्तार से करनी होगी-- 

() प्रांदिम समानों मे सरकार (50फथ्ाणगल्या ए शिता्राएएडट 

80620०5) 

(2) प्रादिम समाजों में काबू (7.8७ कक र८छाए8 50ट6089) 
(4) आदिम समाजो में सरकार 

प्रादिम राज्य म औौपवारिकवा पर प्राधारित सरकार नहीं होती है। जैसा कि 
हम सच्य समाज) मे देखत हैं बहुत मोटे तौर पर कानून का (़ियान्वित करने के 
जिए बनाई गई संस्था को हो सरकार कहा जा सकता है ५ डी एव सायूमदार एवं 
टी एन, मंदान ने सरकार को परिभाषित करते हुए लिखा है कि  सरबार काबूत 
(7.09) नामक सस्यात्मऊ क्रिया को सम्परादित करते वालो समित्ति का कद््त हैं)” 
सरकार तीन महत्त्वपूर्य सस्याग्रो, यया कार्यपालिका, स्यायपालिका कौर व्यवस्थापिका 
के द्वारा श्रायुनिक समाज में काये करती है। इसका कर्यतेत तिरिचत भुभाग 
मे होता है । जैसे जैसे समाज सरत से जदिल रूप म विकसित हीता है बेसे बसे 
इसी झावश्यकताओ की पूर्ति से सम्बा वत विभिन्न व्ययस्थाएँ भी विश्वेधीक रण को 
प्राप्त १रती जाती हैं । प्रतेक सयठव तए सामाजिक, आविक, ऐैंक्षिक्र, राजनीतिय 
इत्यादि भी विशिष्ट सयठन मे विकत्तित होते जाते हैं॥ जडिय समाज में सरवार 
ही राजनोतिक कार्यी वी पूर्ति करती है । मजूमदार ओर सदानने सरकार का अत 
स्पष्ठ करते हुए लिखा है कि / पूरे सम्राज या इसके किन्ही प्रतिनिधियों द्वारा 
सामाजिक प्रचलनो एवं कानूनों के समाय सम्मत प्रशासन की मूमिद्रा का हिर्वादि 
सरकार झरही है लेशित ये कार्य आदिश राज्य मे सरकार के रिना ही पूरे 
हांते हैं ।” 
2 "लक अनुसार सरकार में मुख्य चीड जनता या समाज है भौर उसी में से 
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कुछ प्रतिनिधि व्यूक्ति! समाज द्वारा बवाए गए कानून को चाजित करत एबं उसे 
सति देते दा कार्य करते है। बानून बिना सरकार के अपता काई महत्त्व नही 
रखता क्योकि उसे (कानून को) सम्राग् पर लागू ठभी किग्रा जा सकेगा, जबकि 
समाज में एक शक्तिशाली सरकार होगी । सरगार द्वारा तीन प्रकार के कार्यो को 
क्रिया जाता है--साँविधानिक, न्याय सम्बन्धी एवं प्रबन्धक्ारोीं कार्ये । इन कार्यो रो 
विशिष्ट राज्य के सन्दर्भ मे विशिष्ट रूप से समझा जाता है | तभी हम इनके तर 
को पृथर्‌ पृंथक्‌ सही रूप मे समझ सकेंगे। वैसे सामान्य रुप से अगर हम इनका अब 
समभना चाह तो हम कह सकते हैं कि सरकार के प्रथम पश्॒ [साँविधातिक) का 
कार्प है कादूनो का निर्माण करन, सरबार को एक डाँचा प्रदान करता । जब 
सरकार का च्यायिक कार्य शुरू होता है, तो इसे हस इसका प्रकार्यात्मक ढाँचा कह 
सकते हैं। इस दोनो कार्यो को सन्‍्तुलित करन के लिए सरकार को एक काये और 
करना होता है वे ही उसके प्रबन्ध सम्बन्धी कार्य कठताते हैं। इन तीनो पी को 
मिला देने से ही सरकार नाम की व्यवस्था हमारे समक्ष स्पष्ट होती है। 

आदिम समाज मे नमत (709॥० 07708) श्ौर प्रथाएँ (00००४) 
इस कार्यू को करती हैं । धम भी इस काय को करता है । मज मदार और मदान ने 
कुछ ऐसे उदाहरण दिए है जिसमे स्पष्ट होता है कि सरकार की कुछ विशेषताएँ 
झादिम समाज म भी हैं । इन्होने गोल्डन वीर के विचार देते हुए लिखा हैदि 
सिच या कूत्त (()0) का एक पक्ष मूश्रनीयता होता है । भारत की जनजातियाँ या कूत 
हमेशा किसी भौतिक क्षेत्र से घनिष्ठतम रूप मे सहन्सम्तान्धित होते ही हैं। 


ज्श्वि की जनजातियों मे किसी न किसी प्रकार सरकार प्रचलन दिखाई 
देता है । उत्तरी अमेरिका की इण्डियन जनजाति में जनयान्त्रिक विशेपत्ताएँ मिलती 
है। ग्रफ्रोका की जनजातियों मे भिन्न भिन्न प्रकार के शास तन्‍्त्र मिलते हैं जैसे-- 
नेतृत्वविद्दीन॒ घुभवकड जनजातियाँ, सशल्त रातन्त्रीय सस्याझ् वावी जनजातियाँ 
धोर राजाश्रो एवं सैनिको के बीच देंटी सत्ता वाली जनजातियाँ। मजूमदार और 
भदात ने भित भिन्न प्रकार की शासन-व्यवस्था सरकार से सम्बन्धित बताई है । 

मोर्गन, हैनरी मेन एवं ग्रस्य मानवश्णस्त्रियों के अवुसार आदिम समाजो की 
व्यवस्था को परमाणुविक (80०7)०) एवं व्यक्तिवादी माले हैं भौर कहते हैं कि 
इन समाजों में व्यक्ति को नातैदारी प्रथा ((॥589 $) #श7३) हो नियन्जित कर 
लेती है । ग्रत इन समाजो म॑ किसी भी प्रकार की सरकार की अर वश्यक्तता नही 
है। वहाँ सरकार द्वारा किए जाने वाले कार्यों को वे आपस मे मिलकर कर डालते 
हैं। मोर्गेन ने तो झादिम समाजो मे सरकार के प्रचलन को ही नकारा है भ्रौर 
प्रपने उद्विकासीय सिद्धान्त में भी राज्यतन्त को बहुत बाद में स्थान दिया 

उहोंने राज्यतन्त्र का सह सम्बन्ध प्रतिनिधि प्रवार को केन्द्रीय सरक र, 
लेखन के पाविष्कार तथा घ्वन्यात्मक वर्णवाला के उपयोग, जिनका उदृविकास 
सम्भता नामक सबसे बाद को भवधस्‍््था के दौरान हुप्रा, के साथ जोडा है। फिर भी, 
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गोल्डन वीजर एवं अन्य लेखका ने यह बताने की कोशिश की है कि सिब या कुल 
(80 ०7 (था) का पक्ष भूक्षेत्रीयवा होता है । भारतीय जतजातियों के सम्बन्ध 
रूप मे जानते हैं कि जनजातियाँ या कुल सदेव किसी भोगोलिक क्षेत्र से पनिष्ठनम रूप 
में हम सम्बन्धित होते ही है । 

बील्स और हाइजर के अनुसार आदिम राज्य की तिम्नलिखित 

विश्ेेपताएँ है-- 

() ये लोग कम झथवा पूर्णों रूप से परिभाषित सीमा क्षेत्र के निरन्तर 
साथ-साथ रहते है । 

(2) इनकी सामान्य सस्क्ृति और सामान्य भाषा होती है । 

(3) इन लोगो भे एकता की भावना होती है जिसवे द्वारा सभी सदस्य 
झपने को बाहर के लोगों से श्रलंग समभते हैं । 

(4) सदस्यों मे परत्पर एक लम्बी सित्रता के सम्बन्धो की परम्परा+होती 
है । यद्यपि कुछ स्थानीय समूह के सदस्म परस्पर बन्धुत्व के द्वारा 
सर्बान्चित होते है लेकिन यह आवश्यक नहीं हैं कि छभी लोग चच्पुत्द 
सम्बन्धों से सम्बन्धित हो । 

बील्स और हाइजर के प्रनुसार झ्रादिम समाज में राजनीतिक व्यवस्था एक 

नेता का नेताग्रो के समूह द्वारा बनाया जाता है । य समूह के सदस्यों पर प्रमुत्व 
रखते हैं। नेता लोग राजनीतिक समूह मे शान्ति बनाए रखते है, सामुदायिक 
व्यापार का सगठत झौर पथ-प्रदर्शत करते है, भोर समूह वी गतिविधियों का 
सवालन करते हैं जैसे कि पडौसियो के विरुद्ध युद्ध करना | ग्रादिकालीन रॉजनीतिव 
संगठन पूछ रूप से बन्धुत्व सम्बन्धिवों का भी हो सकता है। इनके कार्य भी 
इसीलिए प्रधिक सीमित होते है । 

प्रगर हम विभिन्न जनजातियों मे देखें ती हमे प्रत्येक जनजाति में किसी न 

किसी प्रकार की सरकार अवश्य देखने को मिलती है| उत्तरी प्रमेरिका की इण्डियन 
जनजातियों में जनतन्त्र को बहुत अधिक महत्त्व दिया जाता है । इसलिए इनके पूरे 
के पूरे समाज जो पुलिए समाज” के नाम से पहचाना जाता है। इनमे कई 
जनजातियों में मुखिया की सत्ता भी पाई जाती है । झप्रीका की जनजातिया में भी 
कई प्रकार के शासनतस्त देखने को मिल्ते हैं । इनमे किसी भी प्रकार वे नेतृत्व स 
विहीन धुमवकड जनजातियो के साय ही साथ शक्तिशाली राजतन्तीय सस्थाप्रो 
बाजी जनजातियाँ पाई जाती है । राजा एवं सैनिको के बीच सप्ता एवं दायित्तों के 
वितरण वाली जनजातियाँ भी अफ्रोका म देखने को मित्र राकतों हैं। इसी प्रकार 
आस्ट्रेलिया की जनजातियों में भी क्सी न किसी प्रकार की प्रबन्धकारिणी अधिसत्ता 
(#णाण्या)) पाई जाती है । 

जनजातियों मे सत्ता किसके हाथ में होगी इसमे हम विभिनता देंवने को 

पिलतो है कुछ समाजो पे सत्ता दो व्यक्तियों के हाथ मे रहती है। एक व्यक्ति 
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सामाजिक एवं धार्मिक पक्ष मे अपने अधिकार रखता है और दूसरा पारलौकिक क्षेत्र 
में अपने अधिकार रखता है। कुछ ऐसे भी समाज है, जहाँ कि सत्ता एवया दो 
व्यक्तियों के हाय मे न रह कर एक परियद्‌ के हाथ में रहती है, उसमे कु सदस्य 
होते है जो कि समान प्रधिकार रखते हैं । उन समाजो मे मुखिया भी होता है श्लौर 
परिपदें प्रत्येक कार्य मे मुखिया की सहायता करती हैं। इन परिषदों के सदत्य 
समूह के वयोवृद्ध लोग होते हैं। कुछ ऐसे समाज भी पाए जाते हैं जहां झम्पूर्णा 
शासन कुछ मिने-चुने लोगों के हाथ मे पीढी दर पीडी चला आता है। इन सबके 
अलावा कुछ ऐसे समाज हैं जहाँ पर कि ग्राकस्मिक नेतृत्व की बात पाई जाती है । 
जहाँ जीवन के विभिन्न पक्षो मे विभिन्न लोगो को नेतृत्व प्रदान किया जाता है और 
नेतृत्व का प्राघार वहाँ कुशलता होती है । उदाहरण के लिए शिकार के लिए जाते 
समय वे लोग श्षिकार सम्बन्धी कुशलता वाले व्यक्ति को श्रपना नेतृत्व सौंपते हैं | 
(2) आदिम समाजो मे कानून 
सर्वप्रथम मेनिनवॉस्की ने इस तथ्य को स्पष्ट किया था कि ग्रादिम समाज 
में भी कानून व्यवस्था होती है । वेज्ञानिकों का यह मानता कि आदिम समाज में 
(जैसा कि मोगेन ने कहा था) साम्यवाद (0०ए्रष्ठघयाड॥) होता है, मलत धारणा 
है । मजूमदार श्रौर मदान ने भी लिखा है “लम्बे समय तक इस बात पर जोर 
दिया जाता रहा था (श्रारोपित तौर पर) कि झअग्र हिंसा, भ्रराजकता एवं कबास 
(प्रध्यवस्था) आदिम समाज की विशेषताएँ हैं ।” श्रादिम कानून भी प्रधानत 
फौजदारी कानून होता है । मेलिनवॉस्की के पहले के सभी सामाजिक वंज्ञानिको 
बी यही धारणा थी । इन्होने कहा कि जमनी के आदिम कानून का झध्यपन करने 
वाले झादिम समाज मे आदिम-कामाचार! समूह विवाह, समूह उत्तरदायित्व”, 
'समूह न्याय', समूह सर्पान्त' का समर्थन करते थे और व्यक्तिगत भधिकार और 
जिम्मेदारी का श्॒भाव आदिवासियो मे पाते थे । सभी वेज्ञानिक मोगेन के साम्यवाद 
के सिद्धान्त को सही मानते थे । 
फ्राँस, जमेनी, प्रमेरिका और श्रग्नेजों के लेखों मे मेलिनवॉस्की ले यही 
लिखा पाया कि आदिम समाजो मे व्यक्ति पूर्ण रूप से समूह, भोत्र ग्रयवा जनजाति 
द्वारा नियत्रित होता है। दुर्खीम्र ने भी यही मत जनजातियों की राज्य-व्यवस्था 
के सम्बन्ध में व्यक्त कियः धा। ग्रादिम राज्य की विशेषताग्रों का वंज्ञानिको ने 
बीसवी शताब्दी के आरम्भ तक कोई विशेष अ्रध्ययन नहीं किया । मेलिनवॉस्की 
ने कहा कि अध्ययन नहीं करते का कारण यह नही था कि वज्ञानिको का ध्यान 
इस झोर नहों गया बल्कि उसके विपरीत वेज्ञानिक यह मानकर चले थे क्रि वहाँ 
तो केवल साम्यवाद होता है, कानून जंसी कोई व्यवस्था नही होती है। लेकिन 
उनका ऐसा मानता गलत था । 
लोवी (!.०७४) ने भी पहले के वैज्ञानिकों की यह घारणा गलत बताई 
है कि आदिम समाज मे उग्रहिसा, आदि होती है और आदिम कानुन प्रधानत 
फौजदारी कानून होता है । मेलिनवॉस्की, रेंडक्लिफ ब्राउन और लोई का कहता 
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है कि >दिम समाजो में दोनो ही वातुन दीदानी और कौजदारी होते हैं ॥ उनके 
अनुसार झादिम समाजो में भ्तर-पारस्परिक सम्बन्ध >िर्घारित प्रस्थितिद्वारा 
वियन्त्रित तथा सम्पत्ति बा उत्तरािकार सुनिश्चित रीति रिव्रानों द्वारा सघालित 
होता है । इसलिए इनमे सीमित रूप मे दीवानी कानून का प्रचलन शो मिलता है! 
मेलिनॉस्की ने अपनी पुस्तक 'नराइम एण्ड कस्टम इन सर्वेज सोसाइटी” में झनेक 
उदाहरण देकर स्पष्ट किया है कि इन समाजों में दीवानों कानून भी होते है! 
लोई ने प्रादिम कानून को निम्नलिखित तीन मुर्य विशेषताप्रों वा उल्लेख 
किया है-- के 
() झादिम कानून मोटे तौर पर स्पजनता सम्बम्बों के अर्थ में जाता 
जावा है, 
(2) आदिम कानून न्यूनाधिक रूप में मंतिक मानदण्डो एवं जममत के 
सरश्य होता हे, श्रौर 
(3) ध्रादिम कानून में अपराध और क्षति मे झन्तर नही किया जाता है। 
कानून राजनीतिक व्यवस्था का एक महत्त्वपूर्णा साधन है जिसके द्वारा 
समाज में शान्ति और सुरक्षा बनाई जाती है। आधुनिक समाज की तुलना में 
आदिम समाज में कानुन का रूप सामाजिक नियम एव प्रथाग्रो के रुप मे होता है 
इसी बात को मेलिनॉस्की ले कानून की मानवश्ञास्त्रीय परिभाषा देते हुए बताया 
कि कानून एक व्यक्ति के अधिकार के रूप मे समझा जाता है तथा दूसरे व्यक्ति 
को करत्तेय मान माना जाता है। ये शनावंश्ञानिक मान्यता प्राप्त ही नहीं होते है 
भ्पितु निश्चित सामाजिक व्यवस्था ओर प्रतिवेधित शक्ति द्वारा मान्यता प्राप्त 
द्वोते है तथा पारस्परिक सेवाग्नो के आ्रादेश प्रदान पर आधारित होते है । 
ह्ोबल (प्रू०८४९)) ने भी आदिम कानून की विशिष्टताप्ना पर प्रकाश 
डालत हुए कहा है--कानून एक सामाजिक नियम है जिसका उल्लघन होन पर 
घमको देने या वास्तव से शारीरिक बल का प्रयोग करते क्वा प्रधिकार एक ऐसे 
समूह को होता है जिसे ऐसा करने का समाज द्वारा मान्य विशेषाधिकार प्राप्त है 
यह कथत भी श्रादिम समाज को क्यनून सम्बन्धी विशेषताप्नो पर प्रकाश डालता 
है । कानून का रूप झ्ादिम समाज मे, एक सामाजिक नियम के रूप से देख! भौर 
पहचाना जाता है । उसका उल्लघन करत पर दण्ड भी दिया जाता है| 
क्रडोजो ((४४00॥०) ने प्रादिम कानून को ध्राचरए वा नियम बताया है। 
इन्होने भी अादिम कानून को ध्यान मे रखकर कानून की निम्नलिखित व्याख्या की 
है--“कानूत आचरण का वह सार तिथम है जिप्ते इस निश्चय से श्रत्तिपादितत 
किया जाता है कि यदि भविष्य मे उसको सत्ता को चुनोती दी गई तो उसे 
आदालतो के द्वारा लागू किया जाएगा ।” 
आदिम समाज मे कानून का विकास प्रथाग्रो और हूढ़ियो से स्वत, तथा 
घौरे-धीरे होता है। रेडपील्ड का कहना है कि अमेरिका भौर फि्लिपिन्सध को 
कुछ जनजातियों में मुक्तिया द्वारा कानून में खुघार किए जाते हैं। 
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साधाररातया सम्पूर्ण समाज ही कानून का निर्माण करता है। यदि कानूत को 
(जैसा कि मेनिनॉस्की का कहना है) समाज द्वारा मान्यता प्राप्त सपुद्ध के सदस्थी 
के व्यवहारों के नियन्त्रण के रूप मे मान लिया जाए तो झादिम समाज के नियम 
भी कानून है। वहाँ पर भी समूह की अभिमति तोडने पर व्यक्ति को सजा दी 
याती है । आदिम समाज की प्रथाएँ और आधुनिक समातर के कानून अ्रपने-ग्रपते 
समाज मे व्यवस्था और सुरक्षए का कार्य करते हैं। प्रथाएँ सामाजिक नियमों के 
साथ घुली-मिनी रहती है जबकि कानूत का निर्माण राज्य द्वारा किया जाता है। 
प्रथाएँ स्वयं धीरे-धीरे विकसित होती हैं। ये सामाजिक कार्ये-विधियाँ हैं जिनका 
विकास सामाजिक अन्त क्रिया द्वास हाता है । 


झ्रादिम समाजों मे भी किसी न किसी प्रकार की ऐसी व्यवस्था मिलती ई 
जिसके द्वारा व्यक्ति अपने अधिक्रार की माँग कर सकता है और जनमत तैयार 
करके उसकी पूर्ति करने के लिए सम्बन्धित व्यक्ति को मजबूर कर सकता है । 
मेलिनॉस्की ने उतस्त प्रक/र के कुछ तरीकों का दर्सा अपनी पुस्तक ऋइण एण्ड 
कस्टम इन सवेज सोसाइटी” में किया है। ये कानून व्यवस्था के तरीके निम्न 
हैं--जो ट्रोड्रियेण्ड द्वीप की जनजातियों मे इम्होने पाए | 

इक या फाला-इसमे दो सम्बन्धित दल एक-दूसरे पर जोर-जोर से 
बिल्लाते है तथा अपने-अपने पक्ष में जतमरर तैयार करने के लिए प्रमाण प्रस्तुत 
करते है तथा स्‍झापसी कड़े तय किए जाते हैं। लेकित कभी-कभी इक या काला 
विधि के द्वारा झगड़े तय होने के स्थान पर आ्रापसी सम्बन्ध विगड भी जाते हैं। 
मेलिनॉस्की ने और भी तरीकों का उल्नेख किया है जैसे व्यरापाकृू, बतयटुबूटाव 
ग्वारा और कथास श्रादि | मजूमदार और मदान ने भी कहा है कि समूह द्वारा को 
जाने वाली टीका-टिप्पणियो के प्रति, व्यक्ति काफी सजग रहता है। श्रादिम समाज 
में लोग कानून का पालन सामूहिक जनमत के प्रभाव के कारण करते हैं। कानूत के 
पालन करवाने में धर्म (8०8!07) का भी बहुत प्रभाव होता है। कानून या 
प्रथा का उल्लंघन पाप माना जाता है। पाप करने पर अलोकिऊ शक्ति द्वारा दण्ड 
दिए जाने का भय होता है। मही काररा है कि निकटाभिगमन, यौनाचार और जाहू- 


टोने आदि का लोग उल्लघन नही करते हैं। आदिम प्रथाम्रो को कानन जँसी शक्ति 
होनी है! 


भादिम समाज में कानून बनाने, उसे लागू करने तथा दण्ड देने के सम्बन्ध 
में उतना सुव्यवस्यित और स्पष्ट सगठन नहीं मिलता है जितना कि ब्राधुनिक 
समाजो मे होता है । आदिम समाज के दण्ड (?07507760:) का रूप भी काफी 
भिन्न होता है। यहाँ पर जैसे को तेसा के श्राधार पर दण्ड दिया जाता है। 
व्यक्तिगत झ्षति पूत्ति का ध्याव नही रखा जाता है। इन उपरोक्त ग्रुणों के श्राघार 


पर झादिम कानून के सम्बन्ध मे भ्ग्रलिबित विशेषता को सक्षिप्त मे प्रस्तुत किया जा 
सकता है-- 
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(3) श्रादिम समाज के कानून स्वजन सम्ब घो पर झ्राधारित होते हैं, 

(2) साधारणतया इतकी कोई निश्चित भूभाग या भौगोलिक सीमा नहीं 
हाती है, 

(3) आदिम समाजो मे जनमत का प्रभाव अधिक पाया जाता है तथा 
व्यक्ति को कानून का नही अपितु उनमत का पालन करना पड़ता है, 

(4) गआ्रादिम समाज में सार्वजनिक अपराध और व्यक्तिगत अ्रपराघमे 
प्राधुनिक समाजो को भाँति अन्तर नही होता है, 

(5) इस समाज की प्रधाओरो का वही प्रभाव और नियन्त्रण होता है जो 
आधुनिक समाज में कानून का होता है, और 

(6) आदिम समाजों भे समाज विरोधी अपराध अधिक पाए जाते हैं तथा 
दण्ड भी अपराधों को सजा देने के लिए लिया जाता है और 
व्यक्तिगत हानि की पूति का ध्यान नही रखा जाता है । 


अल्प जनसख्या वाले इन भ्रादिम समाजों मे परस्पर साम्राजिक सम्बन्धो 
और जनमत का विशेष महत्त्व होता है, क्योकि भ्रादिम समाज प्राकार मे छोटे होते 
हैं इसीलिए इनकी राजनीतिक व्यवस्था मे जनमत का विशेष स्थान होता है। 
मज़ूमदार झोर मदान ने कहा है कि आदिम समाजों मे लोगा के जीवन पर जनमत 
का ग्रत्यधिक सशक्त प्रभाव पडवा है। इस प्रभाव का मूल कारण श्रादिम ्माज 
का छोटे और सीमित भौमोधिक क्षेत्र म वसा होना है तया झल्प जनसल्या का 
होना है श्रोर परस्पर घविष्ठता के सम्बन्ध का होना है। जनमत का प्रभाव शा ति 
पौर सुरक्षा का बवाए रखने पर ग्रत्यधिक पडता है। सभी सदस्य परस्पर बन्घुत्व 
सम्बन्धों से सम्बन्धित होते हैं " अपनी झतक आावश्यक्ताग्रों की पति क*लिए. एक- 
दूसरे पर भ्राक्षित होते हैं इसी कारणा झादिवासी समाज का परम्पराओं, प्रथाप्रो 
झोर जनमत का पालन स्वत करत हैं । वल वे प्रयाय का डर उतना नही होता है 
जितना कि एक-दूसरे के सम्बन्ध और जनमत का प्रभाव होता है । झादिम कानून 
क पीछे देतिक दल होता है मगर कोई जनमत का उल्लधन करता है ता समाज 
उसका बहिष्कार कर देता है । 
सदस्यों को इसका बहुत भय रहता है और उम्तेी भय के कारण व्यक्ति 
समाज के नियमों का पालन करता है। भादिम कानून का पालन सदस्य इसलिए 
भी करते हैं क्योकि कानूब का विकास लोगो के झादशे, नेतिक मान्यताग्रों और 
जनमत से होता है । जनमत समाज के प्रनुकृूव होता है । मजूमदार झोर मदान ने 
लिखा है वि “न इससे (जनमत) कोई बच सकता है और न इसके विरुद्ध सरक्षण 
प्राप्त किया जा सकता है। ऐसे समाज में कानून के हाथ कापी लम्बे होते हैं फिर 
भी सम्मवत इतने लम्बे एबं निर्मम नहीं जितने हमारे अपने समाज में होते हैं ।” 
बीहस एवं हाइजर ने जनजातीय राजनीतिक व्यवस्था को समात्य रूप से तीन 


श्रेणियों मे विभक्त क्या है--+ 
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(]) दे समाज जितमे राजनीतिब व्यवस्था सही अर्थों में नही है, अर्थात्‌ 
जहाँ स्थातीय समूह मे व्यक्तिगत परिवारों के मुखिया से अन्य अलग से कोई 
निश्चित नेता नही है। ऐसे समाज छोटे झ्राकार तथा विस्तृत क्षेत्र मे फेले हुए पाए 
जाते हैं। |; 

(2) दूसरी श्रेणी में राजनीतिक रूप से सगठित राज्यी के संगठन, गिरोह 
अभ्रधवा कबीले आते हैं, जिनमे जनसख्या अरपेक्षाकुत पहले से अधिक होती है । 
अर्थ व्यवस्था भ्रधिक सुरद होती है विन्‍्तु वस्तु विनिमय के लिए बचत नहीं 
होती । युद्ध भ्रक्तर होते हैं तथा उनको महत्ता भी दी जाती है। समुदाय इससे 
नष्ट नही दह्वोता, विजयो समूह शनु को एक क्षेत्र से हटाने में सफल होया है परल्तु 
हारे हुए समूह का झाथिक एवं राजनीतिक पतन नही कर पाता । 

(3) तीसरो श्रेणी मे वे-समाज भाते है जो राज्यो को जीतकर अपने 
आधिपत्य में कर लेते है । जीते राज्यो को नप्ट नहीं किया जाता अपितु उनसे 
हर्जाना वसूल किया जाता है, तथा उसे राज्य का ही एक उपभाग अथवा एक निम्त 
वर्ग के झूप मे भान लिया जाता है | इस प्रकार मे जनसंख्या अधिक होती है तथा 
आशिक उत्पादन भी विनिमय योन्य होता है । शासन वी बागडोर एक वशानुगत 
भ्रभिजात वर्ग के हाथ में होती है । 


भारतीय झ्ादिम समाजो में राजनोतिक व्यवस्था 
(एणाप्र्णे 59909 व ॥ऐ99 एज 5000०१६५) 


भारतीय आदिम समाजो में हमे श्रनेक प्रमुख जनजातियों की राजनीतिक 
व्यवस्थाप्रो का उत्तेख मिलता है। यद्षपि हमे यह ध्यान रखना चाहिए कि 
स्वतन्तता प्राप्ति के बाद भारतवर्ष के समस्त निवासी चाहें वह क्सी समूह या 
समुदाय के हो प्रमुता सम्पन्न भारतीय गणाराज्य के नागरिक हैं एवं सभी भारतीय 
सबविधान के अस्तगंत जाये करते है । सभी पर भारतीय देष्ड सहिता (7, ए ८) 
लागू होती है । भत जब हम भारतीय समाजों में पाई जाने वाली झादिम समाजों 
की जनजातियो की बात करते हैंतो हम दो बातो का विशेष घ्यान रखते 
हैं। प्रथम तो यह कि यह जनजाति समूह भारतीय सविधान के द्वारा ही सचालित 
होते हैं एवं द्वितीय यह है कि भारतीय संविधान द्वाय सचालित होने के बावजूद 
भी यहाँ कुछ जनजाति समूह ऐसे हैं जिनको अपनी परम्परागत राजनीविक व्यवस्था 
भव भी है इस श्रकार हम देखते हैं कि भारत में जनजातियों में दोनों प्रकार की 
राजनीतिक व्यवस्थाओ का उल्लेख दिखाई देता है $ 

जब हम जनजातियो को भारत मे देखते हैं, तो हमे इनमे विभिन्न 
राजनीतिक व्यदस्थाएँ दिखाई देती हैं। झंडमान द्वीप की जनजातियो की राजनीविक 
ह्यवस्था का मुहादरा उनको बन्चुत्व व्यवस्था (काहघयाफ 5ए४४६७) है | अनेव 
परिवार जो बन्युत्व मे वेधे होते हैं, एक सामान्य तथा स्थाई संघ का निर्माण करते 
हैं । एक गाँव का निश्चित भू-भाग होता है और इसमे अन्य पडौसी जनजातियाँ 
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म्लोई हस्तक्षेप नहीं ऊरदी । एम सय मे 





दृत्द व लोगो का होवा है जो सित्यार 
या दुद्ध कला में नियुण होते हैं । रुघ का क्रार्| क्षेत्र सामालिक नियन्द्रए स्थापित 
करना होठा है। यदि जनजाति रूप क्षोई सदस्य ऐसे कार्य करता है जो जनबाहि 
संगठन की प्रदिष्या क्षो ठेस पहुंचावा है तो सद उद्चे दण्ड देता है। यह स5 हत्यारों 
पर झन्य अपराधियों को भी दष्ड देवा है। देते सामान्यत्॒दया ग्रडमान की 
ज्वजात्यिों के इस सघ का कार्य क्षेत्र अव मात्र सामाजिक और साँस्कृतिक 
अधिक है। 

बहाँ हम दुछ प्रमुख भारतीय जनजातियों की राजनीतिक व्यवस्थाग्रों का 


उल्लेख करेंगे-- 

() सथाल जनजाति को राजनोतिक व्यवस्था (एगााल्श 5)#व्ज 
$2702 ॥70०)--सचाल जनजाति में प्रशासन का सारा कार्य मुख्यत मुखिया 
एवं उपके सहायक के हाव मे रहता है। मुखिया छो मांनी कहा जाता है जिसे 
गाँव के लोग चुनते हैं। कोई त्यौटार एवं उत्सव एवं विवाह वर्येर माँभी की घनुमति 
एवं उसकी अनुपस्यिति में सम्पन्न नहीं हो सकता है। गाँव के समस्त बाहरी एव 
झान्तरिक मामतों में उसका प्रतिनिधित्व रहता है । वह गाँव वालों से लगान भी 
वमूल करता है। यदि सथाल याँव का मुखिया सथाल न होकर क्िसी प्रन्य जाति 
का होता है तो सथाल जाति का ही एक मुखिया होता है जिसे हादी माँकी कहते 

» तो लगान वसूल करने तथा वे कार्य, जो कि सरकार मुश्तिया के मात करवाती 
: है, के भ्रतिरिक्त सभी कार्यों को करता है । 

मुखिया का सहायक परमानिक (एआफश्यं)) लोग सॉक्ौ--माँभी के 
दा सहायक होते हैं-परमानिक माँस्ो का प्रमुख सहायक होता है तथा उसी 
(मानी) के द्वारा ही उसको नियुक्ति होती है । यदि नि सन्तान रहते हुए माँनी 
की मृत्यु हो जातो है अथवा यदि माँन्ती के कोई भाई नहो तो ऐसी स्थिति मे 
परणानिक ही उसका कार्य सम्भानता है। अपने सामाजिक प्रकायों में माँकी को 
जाग माँसी द्वारा सहायता मिलती है । जोग मांभी का श्रमुख कार्य बिरादरी में 
दागो के भावरखा पर श्यात रखना है । विवाह सम्बन्धी दिपयो का सुलभाना भी 
जोय माँभी का ही कार्य है। जोग माँख्ी का भी एक सहायक होता है जिसे जोग 
परम निक कहा जाता है जो कि जोय माँमी की अनुपस्थिति म उसका कार्यमार 
सम्माचलता है । 

गोदेत (6०१6९४)--गाँव के मु्धिया का चपरासी होता है, जो मुखिया 
हा सन्देश लोगों तक पहुँचाता है भौर उन्हे किसी सभा, उत्सव आ्रादि के लिए 
बुताकर एकत्र करता है । 

परगनेत (श्वा8४एआं)---यह व्यक्ति अनक याँवों कय मुखिया होता है । 
जिस प्रकार माँकी का एक सहायक होता है, उत्ती श्रक्मार परगनंत का भी एक 
सहायक होता है जिसे देश माँसी कहने हैं । परगनेत चाक़चादारों की नियुक्ति नो 
करता है जो हि सन्देय वाहको का कार्य करते हैं । 
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सन्याल जनजाति मे सबसे बड़ा राजनीतिक समठन वस्नो [छेणाहाएच) 
होता है । प्रत्येक्त बग्लो मे दो परिपदें (0०ए्गथां) होती हैं। श्रपर परिषद्‌ को पचायत 
कहा जाता है जिसका उच्चस्त अधिकारी बग्लो का परगनंत होता है तथा गाँव के 
मुखिया इस पचायत के सदस्य होते है। पंचायत जनजाति सम्बन्धी महत्त्वपूर्ण 
मसली पर निर्णय लेती है । 

परियद्‌ का दूसरा प्रकार कुलीदूप (£४॥07००) होता है। कुलीदूप को 
निचन्नी सभा कहा जाता है। कुलीदूप मे गाँव के परिवारों का प्रतिनिधित्व होता 
है एवं प्रत्येक परिवार का मुखिया कुलीदृप में शामिल होता है तथा गाँव का 
मुखिया परिपद्‌ दा अध्यक्ष होता है। गाँव के प्न्य अधिकारी इस सदत के 
सदस्य होते हैं । छोटे-मोट कगडो का मिपटारा कमी निचली सभा द्वारा किया 
जाता है । 

(2) उराय जनजाति की राजनीतिव व्यवस्था [फेगास्‍ल्शो 558शा 0 
07भ707)--सुन्दर वन की उराँव ज्नजाति में पहले ग्राम पचायत तथा परहा 
पचायत दोनों थी परन्तु परहा पच्ायत का अस्तित्व धीरे-घीरे समाप्त होता वप 
रहा है। ग्राम पचायत छोटे छोटे घामिक साम्राज्कि विवादों का निपटारस करती 
है तथा परहा पंचायत जो कि कई ग्रामो को मिलकर बनी है, दो गाँवों के बीच 
एक विवाद के बारे मे विचार करती है । 

ग्राम पचायत में बुजुर्गों एव प्रभावशाली व्यक्तियों को ही मान्यता दी जाती 
है । प्राचीन समय मे इन पचायतो का अ्रधिकार क्षेत्र श्रधिक व्यापक था तथा 
पचायत के निर्णय का पालन क्रिया जाता था, परन्तु श्रव जनजातीय पंचायतों का 
महत्त्व कम हो गया है क्योकि छोटे-छोटे विषयो पर भी ये लोग अदालतों मे ग्रपील 
करने लग गए हैं। ऐसा प्क्सर त्तव होता है जबकि ग्राम पचायत का निर्णय उन्हे 
अमान्य होता है । उसँव पंचायत का गठन इस प्रकार होता है-- 

(3) राजमो रल--मुखिया । 

(2) मन्त्री--राजमोरल का सहायक एवं परामर्शंदाता । 

(3| सदस्य गणा--सख्या*निश्चित नहीं होती । 

(4) चौक्तोदार--सवदाद वाहक | 

प्रचायत का भुझिया ग्रामतौर पर वज्ञानुगत होता हैं। उमकी मृत्यु के 
बाद उत्तका सबसे बडा लड़का राजमोरल बनता है ॥ राजमोरल मन्‍्त्री की नियुक्ति 
करता है तथा वह, गाँव के सयाने लोगो तया मन्त्री की सलाह से संदस्यो का 
चुनाव करता है । चौकीदार का चुनाव पचायत करती है। चुनाव के द्राद पंचायत 
के अधिकारी ईश्वर के नाम पर समस्त प्रभावशाली लोगो. के समक्ष धक्षपथ ग्रहण 
करते हैं। ग्राम पचाग्रत सुख्यतया अब निम्न विषयों से सम्बन्धित भगदों को 
निपटाने का बाय करती है--+ 

() मारपीट के मामले, 

(2) जमीन के मामले, 
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सम्पर्क मे आने के परिए'्रमस्वरूप परम्परागत रीति-रिवाजों एवं प्राचीन विधि 
व्यवस्था में महत्त्ववूणं परिवर्तत झा गए है तथा जनजातीय नेतागण स्वय 
जनजातीय नियमों एवं कानुनो का उल्लघन करने लगे हैं तथा अपनी विशिष्ट 
स्थिति का दुरुपयोग करते हैं। इन लोगी ने ही जनजातीय स्थानीय पचाधतों का 
बिघटत करते का प्रयास किया है। इनमे मन्की तया मुण्डा दो शाखाएँ होती है 
जी कि मध्यस्थ के रूप मे कार्य करती है। उक्त प्रदेशों मे नियुक्त सरकारी कर्मचारी 
ग्राम पचायत तथा मुखिया के कार्यों पर एवं उनके द्वारा दिए गए निर्णंयों पर 
निगरानी रवते है । परन्तु प्रव डाहरी हस्तक्षेप के वर्गर श्रापप्ती मालमों को 
सुलकाना भ्रधिक कठिन प्रत्तीत होता है तथा जनजातीय न्याय अब अपनी पूर्व 
मान्यता धीरे-धीरे खो रही है । 

(6) राजस्थान की 'भील' जनजाति में गाँव स्तर,पर पंच होते हैं, 
पचो का कोई चुनाव नही होता । गाँवों के कुद नेता जिनमे भंगडे सुलकाते की 
सूभ बूक होती है, इस पचायत के सदस्य होते हैं ॥ पचायत की श्रध्यक्षता गाँव के 
रावत की होती है । रावत गाँव का मुखिया होता है और उसका यह स्थान जन्म 
जात है। भाँव स्तर के ऋगडो का निणंव पचायत करती है। गाँव से बाहर और 
सभी भील गाँवों के लिए पाल सगठन है । एक ही भौगोलिक सांस्कृतिक क्षेत्र को 
पाल कहते है। पाल मे कई गाँव होते हैं। पाल में जो प्रभावशाली व्यक्ति होता 
है, परम्परा से ही वह पाल का मुखिया बन जाता है। प्रन्तग्रॉमीण भगडो का 
विर्सप पाल करती है । ग्राजकल जब चुनाव के मोके होते हैं तो कभी-कभी पाल 
किसी एक निश्वित राजनीतिक दल को सहायता देने का निर्णय भी करती है। 
प्रचायती राज मं पाल और भील ग्रामीण परम्परागत पचायत का महत्त्वपूर्ण 
कार्य है । पाल और पचायत दोनो ही राष्ट्रीय. राजनीति मे सक्तिय रूप से कार्य 
करते है । 

प्रमुख जनजातीय राजनीतिक आन्दोलन 
(फशुंग पता एग्राटओ लत शणशा5) 


भारतीय जन॑जातियो की राजनीतिक व्यवस्था का कोई भी ग्रध्ययन तब 
तके पूरा नही माना जा सक्रता, जब तक कि हम कुछ प्रमुख जनजातीय राजनीतिक 
आन्‍्दोलनों का उल्लेख न करे। यदि हम भारतीय जनजातियों की विग्रत दो 
शत्ताब्दियो के इतिहाप्त को देखें तो हमे प्रतीत होगा कि भारतीय आदिवासियों ने 
सामन्तवाद एवं बाद मे ब्रिटिश राज के खिलाफ किसी न किसी कारण को लेकर 
ग्रान्दोलन ग्रवश्य किए हैं । स्वतन्त्रता प्राप्ति के बाद भी कुछ प्रमुख जनजातीय 
राजनीतिक ग्राज्दोलन हुए हैं। !8्वी एवं 9वी शताब्दियों मे अनेक प्रमुख 
भारतीय जनजातीय राजनीतिक आन्दोलन हुए। मुण्डावों का बिर्सा झ्रान्दौलन 
सन्थाल एव नामाग्रो का श्रान्दोलन, उडीसा तथा छोटा नागपुर की जनजातियों ने 
स्वायत्त राज्य के लिए ग्रान्दोतन किया था असख्य पहाडियो में रहे वाली 
जनजातियो ने भी इसो तरह का आन्दोलन चलाया । प्रमुख रूप से भारत में 
जनजातियो द्वारा किए गए दो प्रान्दोलन हमे दिखाई देते हैं जो अग्रलिखित है-- 
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(7) नागालैंण्ड क्षा नागा झ्ान्शेलन 

(2) बहार का फारखण्ड आनन्‍्दोचन 

() नागालैण्ड का नागा भ्रानदोलन (५३४ फिफलाशा। 0 कसट8 
0) --नागालैण्ड राज्य देश का उत्तर पूर्वी भाग है। इस राज्य में लगभग 
700 बाँव है। इसमे पाए जाते वाले आदिवासी समूहो में मुख्य रूप से आश्रो, 
सेमा, झगाभी, चल सध, लोठा, चेंग, फोक, सधटम, खिनमुनघन, रेनंगमा गौर 
जेलेध हैं । नागाग्नो के इन एमूहो के अतिरिक्त लगभग एक लाख से ऊपर नागा 
ब्रह्म की सीमा पर रहते हैं । 

नायाग्रो का मुख्य खाद्यान्न चावल है । यह जनजाति बहादुर मानी जाती 
है। मुण्ड आाखेट इस समूह के समाज में आदर झरौर प्रतिष्ठा व्य श्रत्ीक है। ग्रामीण 
सभा इनमे सर्वे शक्तिशाली समझी जाती है । 

नागा ध्रादिवामी बराबर हुठ्रूमत से बिद्वोह करते आ्राए हैं। किसी भी 
बाहरी शक्ति को उन्होंत बिना सघप के अपने ऊपर हावी नहीं होने दिया। 
प्राजादी से पहले नागांग्रो ते ब्रिटिश सरकार का विरोध किया था झौर ग्राजाद 
हिन्दुस्तान मे भी उनके विज्ञोभ ने शान्ति नहीं'ली है। नागा स्वतत्त्र रहना 
चाहते हैं भौर कसी बाहरी प्रशासत को अपने अनुकूल नहीं पाते । उनकी यह 
चरम स्वतन्तता, हो सकता है, संवेगात्मऊ हो यथा बास्तविक। लेकिन यह बहुत 
स्पष्ट है कि नागा आदिवासी बाहर के प्रशासन को सन्देह की दृष्टि से देखते हैं । 
नागाल॑ंण्ड राज्य की स्थापना अरदिवासियों की इस ऐतिहासिक माँग को पूतिकां 
प्रतीक है । लेकित अपना राज्य दन जान के बाद भी नागाझों का विक्षो्म 
एक्दम समाप्त हो गया हो, ऐसा नहीं है। भ्राज भी नागालेण्ड राज्य बी 
राजनीति अस्थिर है। वहाँ सरकार ने स्वायित्व ग्रहरा नही किया है। अन्तर्राष्ट्रीय 
सोमा पर दी होने के कारण नागा ज्नजाति की राज्नीति देश के लिए बहुत 
नाजुक हो जाती है । 

(2) विहार का भारणण्ड ब्रान्दोतन (उछप्क्रशात 0क्‍थाशा। रण 
छ॥09)--मऊ्रारखण्ड द्यान्दोलन वस्तुत बिहार के आराँब, मुण्डा भ्रोर हो 
जनजातीय समूहो का प्रृथक्‌ आदिवासी राज्य को स्थापना की माँग का आस्दोलन 
है यह भानदोलत लगभग चार दशक पुराना है। बिहार में जनजातियों क्की 
जनसष्या लगभग 42 लाख है जी राज्य की सम्पूर्ण जनसख्या का 9 05 प्रतिशत 
है । थोटा नागपुर, राँची और सिहभूमि भे जनजातियों का प्रतिशत झाथे से भी 
बहुत्त ग्रधिक है । ये आ्रदिवासी समूह नूमि पर स्थायित्व के भ्रधिकार तथा सस्कृति 
और भाषा के क्षेत्र में हिन्दू कृषकों आर क्ारीयरों से मित्र हूँ। गरूअादिवाती 
समूहों को ये लोग डीकू कहते हैं ! 

आरक्षण्ड आन्दोलते का प्रारम्भ ग्रादिवासी सभा के निर्माण से है। 
938 ई, में भादिवापती सभा ने घोषित क्रिया कि बढ़े झाड़िवासियों के हितों की 
रक्षा कै लिए एक राजनीतिक दल की ठरह काम करेगी । इस सभा ने स्पष्ट क्या 
कि आदिवासी झपनी शारीरिक बनावट, सस्कृति, भाषा और जीवन के मूल्यों मे 
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एक पृथक्‌ नुजाति समूह है ! आदिवादी क्षेत्र से जो खनिज सम्पदा प्राप्त होनी है 
उसका बहुत थोडा भाग इत समूदों के कल्याण मे लगाया जाता है। हिन्दी मापा 
एक बाजारू भाषा है और इसके कारण पश्रादिवासी अपनी सामाजिक शिनारूत को 
शीघ्रता से खो रहे है ' ये कुछ तथ्य ऋारखण्ड आन्दोलन की प्रगति को बताते हैं। 
इस आन्दोलन की माँग है कि छोटा नागपुर, सिहभूमि, राँदी, सस्वाल परगना 
झौर हजारीबाग आदि क्षेत्रों मे जहाँ आ्रादिवासी बहुसस्या में हैं, एक पृथक 
ब्रादिवासी राज्य की स्थापता होनी चाहिए। झाल्दोलस का विश्वाम है कि 
आदिवासियों का कल्याए डोक्‌ समूही दारा नहीं हो सकता। नाग्रालेण्ड और 
मिजोरण राज्यों की तरह भ।रखण्ड ग्रान्दोलन भी एक पृथक्‌ राज्य के लक्ष्य को 
लेकर चला है| यह राज्य भारतीय सघ व्यवस्या का एक झग होगा । 


इस प्रकार हम देखते है कि भारतीय जनजातियों में भी कुछ प्रमुख 
राजनीतिक आन्दोलन हुए हैं। सुरजीत सिन्हा ($ए.॥/ 8709) का मानना है 
कि जनजातियी के यह आान्दो चन कुछ महत्त्वपूर्ं तथ्य स्पष्ट करते हैं। उनका कहना 
है कि सीमान्‍्त क्षेत्र भे रहने वाले समुह्‌ भारतीय सघ से सम्बन्ध विच्छेद करने के 
प्रयास में हैं। इसमे नागा, वेशनल फ्रण्ठ भान्दोलत एवं सिजो नेशनल फ्रण्ट आन्दोलन 
प्रमुख हैं, जबकि कुछ जनजातीय समूह भारतीय सघ में ही पृथक्‌ झ्रादिवासी राज्य 
की माँग कर रहे हैं। ऐसे समूहों मे क्रारखण्ड आन्दोलन तथा ग्रारो एवं खाती 
जनजातिपो के प्रमुछ्ठ ग्रान्दोलत हैं । निर्मेल कुमार बोस (]वशए७ & 8056) 
का मानता है कि जनजातियों के लिए भी राजनीतिक प्रान्दोलन उपनराष्ट्रीयत्ता को 
बताते हैं । बोस का कहया है कि ऐसे आन्दोलन सामान्यतया विकासशील देश के 
प्राथिक रूप से पिछड़े हुए समुदायों द्वारा किए जाते हैं। इत समूहो के राजनेता 
सामास्य भ्रादिवासी कृपको को समठ्ति करके अपनी सीघपरित वर्ग महत्त्वाकॉक्षाओं 
को पूरा करना चाहते है । 

रॉय बमंन (०५ 8प7037) प्रादिवासियों के राजनीतिक आन्‍्दोलनों का 
प्रस्म प्रकार से विश्लेषण करते हैं । वे तिमंल कुमार बोस से सहमत नहीं हैं । 
बर्मन का कहता हैं कि आ्रादिवासियो के आन्दोलन की दिशा अरधःराष्ट्रीयता 
(79 'प४078504) की झोर है । इसका तात्पयं यह है कि आदिवासी जन 
जातिवाद से ऊपर उठकर राष्ट्रीयता की ओर आगे बढ़ रहे हैं । 


ग्रादिम ग्रर्थव्यवस्था 


(िल्ा8ए९ ६&200०0%7९ 5950९70) 





सामाजिक समठन का एक पहत्त्वपूर्णा पक्ष अर्थव्यवस्था है। प्राय' भर्थ- 
व्यवस्था पर छोटे समाजों में अधिक ध्यान दिया जाता है। झतेक लोग जो 
ग्र्धव्यवस्था मे अनिवायंत मुद्र (४०7०७) एवं मूल्य को सम्मिलित करते हैं वे 
बड़े विश्वास के साथ यह मानते है कि झादिम अथवा छोटे समाजों में कोई 
व्यवस्था नही है, क्योकि वहाँ मुद्रा नहीं है। लेकिन यह धारणा गलत है। 
जिस प्रवार राजनीति में यह धारणा गलत थी कि राज्य ($96) के बिना 
राजनीति (?0]/०७) नही होती, उसी प्रकार बह घारणा भी गलत है कि प्रादिम 
समाजो मे अर्थव्यवस्था नही होती ॥ 
अर्थव्यवस्था का भ्रध्ययन मूलत अथंशास्त्र (80070:7०$) में किया जाता 
है। भ्र्थशास्त्र की अनेक परिभाषाएँ विभिन्न विद्वानों ने अपने-अपने ढग से प्रस्तुत 
की हैं। इतके अनुसार अर्थशास्त्र सम्पूर्ण जीवन को अपने अध्ययन में सम्मिलित 
करता है + वस्तुत्त इसे न्यूनतम साधन का प्रतिस्पर्धात्मक उद्दे श्यो के लिए बंटवारा 
करना कहा जाना चाहिए। एक ग्न्य परिभाषा के भ्रनुसार वह विधि जिसके 
हारा खोलो, तकनीकी एवं कार्यो को इस भाँति परस्पर आपस मे जोढ। जाए कि 
वह मनुष्य और सामाजिक समूहों की भोतिक प्रावश्यक्ताम्रों को पूर्ति करन मे 
सक्षम हो उसे ग्रथंशास्त्र कहते हैं |? 
सामान्यत प्रथशास्त्री स्रोत, तकनीकी एवं कार्यों को इस प्रकार सम्बन्धित 
दरते है कि इसी के श्राधार पर आर्थिक व्यवहार को वस्तुनिष्ठ ढंग से स्थापित 
कया जाए | शायद मानव-चैज्ञानिक प्र॑शास्त्र को थोड़े अन्तर के साथ देखते हैं । 
बस्तु स्थिति यह है कि श्रादिम समाज के सदस्य के स्रोत बहुत सीमित हैं, वह 
शिकार कर सकता है, मछली पकड सकता है, या सामान्य स्तर पर खेती कर 
सकता है। इत सीमित साधनों से ही उस्ते जीविकोप्राजेन करना होता है, उसकी 
तकनौकी भी प्रविकृसित होती है । इस प्रवस्था में जनजातियो का भर्थशास्त्र 
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विधिष्ट (5960०) है । यहाँ हम स्पष्टत यह कहेंगे कि जनजातियों की 
प्रधेव्यवस्था के सिद्धान्त सामान्य आर्थिक सिद्धान्यों से भिन्न नहीं है। सामान्य 
आर्थिक सिद्धान्त सभी समाजो पर लागू होते हैं। कोई भी ऐसा सप्ताज नहीं है 
जिसमे उत्पादन, वितरण, विनिमय और उपयोग की विधियाँ न हो | कोई ऐसा 
समूह नही होगा जिप्तमे वस्तुओ्े के मूल्य को लेकर कोई अभिव्यक्ति न हो | बह 
हो सकता है कि यह मूल्य किसी मुद्रा के प्रतीक रूप में नहों। यह भी नहीं हो 
सकता कि किसी समाज मे श्रम का कोई विशिष्टीकरणा न हो और श्रम के बदले 
में कोई पारितोषिक या भुगतान की व्यवस्था न हो । वास्तव मे आदिम समाज की 
अधेव्यवस्था की तकनीकी सम्य समाज से भिन्न है। इस तकनीकी के प्रयोग से ही 
उत्पादन बढता है, भौर इसी के परिणामस्वरूप मुनाफा (07080) और आधिक 
असमानता के सामाजिक पक्ष सामने झते हैं । 


श्रादिस श्रर्थव्यवस्था का श्र एवं परिसाषा 
(धश्कराण्ड 207 0थीफवग ण शीपरत९ 
ए0णा०्फाट 55900) 


झ्रादिम अथवा छोटे समाजों में भी निश्चित रूप से अर्थव्यवस्था का प्रचलन 
होता है । आदिम अर्थव्यवस्था आदिम समाज के सदस्यों के जीविका पालन एव 
जीवन घारणा से सम्बन्द्रित एक महत्त्वपूर्ण प्रवधारणा है। सामाजिक मानव 
शास्त्रियों ने प्रादिम प्र्थव्यवस्था का पर्याप्त अध्ययन किया है। हरस्कोविट्स 
(प्र८७:०शा2) जंसे प्रध्यात मानवशास्त्री ने आर्थिक मानवशास्त्र (छ070क6 
4याा०ए0००४५) नामक एक पृथक्‌ विज्ञात का ही निर्माण कर डाला है। 
पॉल बोहनत (299७) 800900॥) ने ब्रार्थिक गतिविधि की परिस्थिति (8०००४५) 
के सन्दर्भ मे देखते हैं । 
अर्थव्यवस्था को विभिन्न मातदशास्त्रियों ने अपने-अपने सताबुसार परिभाषित 
किया है । 

लॉबी का कहना है कि “यह ज्ञान की वह शाखा है जो कि उन सामाजिक 
विषयी का अध्ययन करती है जो कि व्यक्ति त्था सगठित समूह को भौतिक 
आवश्यकताओं के प्रबन्ध के चारो ओर रहते है ।” दूसरे शब्दों मे, “बह उत्वान, 
उपभोग और घन के वितरण का अध्ययन करता है । इस शब्द के विभिन्न प्र्थ है 
झोर वह विभिन्न मानवीय आवश्यकताग्रों से व्यवहार रखता है ।१ 

राह्फ पिडिसटन ने अनुसार, “ओआ्रार्थिक प्रणाली लोगो की भौतिक 
भावश्यकताओो की सन्तृष्टि के लिए, उत्पाद क्रो व्यवस्था, वितरण पर नियन्त्र्स 
तथा समुदाय में स्वामित्व के भ्धिकारों व दावों को निर्धारित करती है ।"» 

छूसी मेपर “अर्रव्यवस्था का सम्बन्ध उन कार्यकलापो से है, जिनसे लोग 


॥. 2786० मर 7.06 + $0टावा 0:7288७924095, 9. 22, 
2. कबाफ शाब्रधीमझ्ाता - 0ए- पा। ७ 9- 384 
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अपने साधनों, भौतिक तथा अभोतिक दोनों की व्यवस्था करते है और उनके 
विभिन्न उपयोगो मे से कुछ को चुनते हैं, ताकि प्रतिहन्द्दी उद्देश्यों की पूर्ति के लिए 
सीमित साधनों का आवटन स्या जा सके क7 

बीह्स एवं हाइजर जिखते हैं कि “आर्थिक अर्थव्यवस्था व्यवचरो के प्रतिमान 
हैं श्रोर सभ्राज का वह परिणामस्वरूप संगठन है जो कि वस्तुत्रों व सेवाग्रो के 
उत्पदन विनरगा तथा उपभोग से सम्बन्धित है ।"३ 


डी एन. मजूमदार एवं मदान में अर्थव्यवस्था को परिभाषित करते हुए 
जिखा है कि “अधैव्यवस्था से हमारा तात्पय॑ मानवीय सम्बन्धों एवं मानवीय 
संप्रयासों को इस रूप मे सू-यवस्थित एवं सपरित करना है कि न्यूततय ब्रावश्यक्ताग्रों 
की पूर्ति सम्भव हो सक्के । समठित अ्रयास से सीमिततम साधनों से रोजमर्रा जीवड 
की प्रधिक से ग्रधिक ग्रवश्यक्ताओ्रों की पूर्ति सम्भव हो सके । संगठित प्रयासों से 
सीमिततम साधनों द्वारा अ्मीमित लक्ष्यों का अधिकतम परितोप प्राप्त करने का 
नाम ही श्रार्थिक सगठन है ।”2 


रूथ बुनजैल ने ग्रथेत्यवस्था को परिभाषित करते हुए लिखा है कि 
“शारीरिक ग्रस्तित्व की ममस्याग्रो से सम्बन्बित व्यवहार के सम्पूर्शो सगठन को 
ग्रथ॑व्यवस्था कश्ते है।ए 


इस प्रकार हम कह सकते हैं कि अर्थव्यवश्णा बह व्यवस्था है. जिसके 
झत्तगंत एक समाज था समूह के एक विशिष्ट प्राकृतिक पयविरणा प्रौद्योगिकीय 
स्तर गौर सौ"्कतिक परिस्थितियों की सीमाप्रो के प्रन्तगंत भौतिक श्रावश्यक्रतायों 
की सन्तृप्ति के लिए क्रिए गए सभस्त कार्यों का समावेश होता है । 

रेमण्ड फर्य (२8७शणात का) के अनुसार “यह मानथ कार्यकापों 
का वह विस्ठ्रत क्षेत्र है जिसका सम्बन्ध साधनों के परिश्रीमित उपयोग एवं सरक्षण 
से है । दस प्रकार मनुष्य विवेक के द्वारा आवश्यकताओ्रों मे तारतम्य स्थापित 
करता है ।४ 


उपर्यक्त प्ररिभाषाशों के ग्राघार पर यह निष्क्प॑ निकलता है कि “प्र्थ- 
व्यवस्त्रा वह व्यवस्था है जिसके ग्रन्तगंत एक समाज या एक समूह के एक विशिष्ट 
प्राइतिक पर्यावरण प्रौद्योगिकीय स्तर और सॉस्क्रतिक परिस्थितियों की सीमाझरों 
के भ्रन्दर भौतिक ग्रावश्यक्तताग्रो की सन्तृष्टि के लिए करिए गए समस्त कार्यों का 
समादेप होता है ।/४ ग्रार एन मुखर्जी की यह परिभाषा सामान्यत प्रत्येक प्रकार 
के आदिमया आधुनिक सम्राज की अर्थव्यवस्था की व्याख्या प्रस्तुत करती है । 
सेकिन प्रत्येक समाज की अश्रध॑व्यवस्था में डुच न कुछ भितता इसलिए होतो है 


॥ इल हॉगिर 0 ला, 9 50 

2 हन्‍्ब5 है कल।ल 0-०६, 9 227, 

३ 2,  ॥/ग्ककाबंक 4 77 27 १न्‍/बक | 05 वह, ए ॥88 
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क्योकि अर्थव्यवस्था को कुछ सीमाग्रो के अल्वर्गेत करता होता है। इस प्रकार 
आर्थिक व्यवस्था के श्रन्तमंत ही संगठित करना होता है। इस प्रकार आाधिक 
व्यवस्था वे अन्तर्गत वे सभी संस्याएँ सम्मिलित की जाती हैं लो सप्ताज में उत्पादन, 
उपभोग एवं घन के वितरण से जुडी हैं । ये सस्णएँ मुलभून आ्रावश्यकताओो के साथ 
ही अन्य दितीयक आवश्यकताओं की भी पूर्ति करती हैं । 
प्रत्येक समुग्ष अपने सदस्यों का अस्तित्व कायम रखने के लिए उनको 
मूल झावश्यक्रता की पूत्ति अपने-अपने तरीके से करता है । प्रकृति जो उनकी प्रथा, 
परम्परा एवं जनाककीय गठन पर भिर्भर करती है, उनकी ग्रावश्यकताधो की पू्ति 
में सहायक होती है । प्रतः उत लोगो द्वारा अपने लक्ष्य की पूर्ति के लिए एक ही 
प्राकृतिक वातावरण में भी विभिन्न आाथिक विधिग्रों का विकाप्त हुआ है 
परन्तु विस्तृत परिभाषाश्रो के श्राधार पर वहुत से विद्वानों ने उनमे विस्तृत रूप से 
वितरित जीविका कमाते के तरीकों को वर्गीकृत कर दिया है । 
सभी यह मानते हैं कि छोटे प्राकार वाले समाजो मे वस्तुप्रो का उत्पादन, 
वितिमिय और उपयोग होता है! कुछ लोग बह नही मानते कि वे आाधिक हिसाब- 
किताब करते हैं । कहा जाता है छवि उनमे दुरदष्टि का अभाव है सापेक्ष मूल्यों का 
कोई ज्ञान नही है, बे वर्तेमाद उपभोग को भविष्य के लिए स्थगित नही कर सकते 
और उनका आदर्श व्यावसायिक व्यक्ति नहों होता । बहुत से भरथंशास्त्री, जो विम्त 
भ्राय वाले देशों का उत्पादव बढ़ाने के इच्छुक है, इस प्रश्न को बहुत महत्त्वपूर्ण 
समभत्ते हैं । कुछ लोग अपती कठिनाइयों का कारण जनता में अर्थेवोध का अभाव 
बतलाते हैं । 
समकालीन मानवशास्त्री की सभी पुस्तकों से इस प्रश्न का विश्लेपण नहीं 
पाया चाता | सभी सामाजिक मानवशास्त्रियों से अपेक्षा की जाती है कि वे लोगी 
की जीविका, खाद्य-्माधन, परिवेश में पाएं जाने वाले साथनों का उपयोग, श्रम- 
संगठन, कार्थ-विभाजन तथा उनकी बहुमुल्य सम्पत्ति का अव्ययन करेंगे । तकवीक 
का विवरण सामान्यत सम्कृति के अध्येताप्रो पर छोड दिया जाता है । इस प्रकार 
के विवरण को खाद के विषय में निरपंक बकवास की पस्न्मा दी गई है। कुछ 
भानवशास्द्री यह हिसाव करते हैं कि क्िस्त काम मे क्रित्तना सम्रथ लगता है। 
विभिन्न वस्तुओं के कार्यकलापों का दर्णत, वर्ष भर के देनिक कार्यक्रम की विभिन्नता 
का विवरण, ग्राधुनिक क्षेत्रीय शोध-प्रतिवेदत के लिए अ्रन्िवायं है । अधिक सूध्ण 
विश्लेषण के लिए प्रशिक्षित अधेशास्त्री की विचार पद्धति झ्वश्यक है जो कि 
कुछ ही मादवशास्त्रियों म पाई जाती है। इन लोगो ने जो काम किया है, उसे 
सभी छोटे समाजो के ग्रध्येटाओं को समझना चाहिए । 
इन समाजो मे निर्वाह अर्थव्यवस्था (5प्रेञ्नआधएढ 7००प्०पाए) विद्यमान 
है । इसका प्र्थ यह नही कि वे स्िफ जिर्म्ाह के जिए हो उत्पादन करते हैं, वह्कि 
थे अपने उत्पादन से प्रपती श्रावश्यक्रताओ की पूर्ति की पपेक्षा करते हैं । बे उनको 
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मुद्रा के माध्यम से दूसरी वस्तुओं को प्राप्त करने के लिए बदलने में रुचि नहीं 
रखते, जैसा औद्योगिक-जगत्‌ को विनिमय पर आधारिक अर्थव्यवस्थाग्रों मे होता 
है। मानवशास्त्रियो ने बहुत दिनों से तीन प्रकार की निर्वाह प्रव्यवस्थाग्रो का 
उल्लेख किया है--एक, जो जंगली प्शुओ के शिकार तथा जगली कन्द और फनो 
के सचय पर निनेर है, दूसरी, जो पालतू पशुओं पर निरमर है श्ौर तीसरी, जो 
कृषिया पशुपालन मिश्रित कृपि पर झाघारित है। ये तीन प्रकार मानव विकास 
के भित्र साधनों का प्रतिनिधित्व करते हैं +॥ अब उन्हे एक तकंसगन योजना के 
रूप में देखा जा सकता है, जिसमे प्राविधिक ज्ञान के भिन्न भिन्न स्तरो मे ग्रन्तर 
परिलक्षित हो सकता है। सूक्ष्म ग्रयंशासत्रीय विश्लेषण सिर्फ कृपक समाजों में 
हुआ है ॥! 
आदिम समाज की श्रथंव्यवस्था की प्रमुख विशेषताएँ 
(रात (फश३०९ा5५॥९5 ता ह८णा०्जांट 55ल्‍व 
छााणांकर 500९0 ) 

प्रादिम समाज की प्र॑व्यवस्था को सामान्यत जीविका अर्थव्यवस्था कहा 
जाता है । लेकिन इसका ग्राशय यह नही है कि श्रादिम समाज के सदस्य केवल 
उत्तना ही उत्पादन करते हैं जितना कि उनके लिए श्रावश्यक है, लेकित यह प्रवेश्य 
है कि वे इतना उत्पादन ध्रवष्य करना चाहते हैं जिससे उनकी प्रावश्यकताप्रो की 
पूति हो जाए । वे श्रपने उत्पादन का व्यवसाय नहीं करना चाहते अर्थात्‌ प्रथशास्त्र 
में जिसे विनिमय ( &£५०0978९) कहा जाता है उसे नहीं करना चाहते । साधारणतः 
यह भी माना जाता है कि लगभग प्रत्येक स्थिति से जनजातियो के बीच मिश्रित 
भ्रथेव्यवस्था है। लेक्नि वस्तृत किसी भी भारतीय जनजाति की प्र्यव्यवस्था 
किसी भी दशा में एक विशेष वर्म के प्रन्दर नही रखी जा सकती । यह वयाथ्थ है 
कि एक जनजाति के लोग जीविकोपाजन के लिए झ्पनी आवश्यकता की पूर्ति के 
लिए निमित झनेक साधनों का उपयोग करते हैं । वे जगल में पैदा होने बाली 
विभिन्न वस्तुप्रों के सग्रह को कृषि या कृषि के साथ स्थानान्तरण को समावेशित 
करते हैं। ग्र्यात्‌ सिर्फ खाद्य सग्रह के साथ साथ कृषि लोगो की जटिल अ्रथ॑व्यवस्था 
का गपना प्रायमिक साधन है और यह उतके वर्याकरण को विश्येपीकृत करता है । 
मानवशास्त्रियों ने आदिम समाज की जीविका अर्थव्यवस्था को मुख्यतया तीन 
प्रकारों मे रवा है ! पहला प्रकार वह है जिसमे श्रादिम समाज के लोग जगली 
जानवरों के शिकार और खाद्य सग्रह द्वारा जीवन निर्वाह करते हैं। दूसरी जीविका 
प्रथ॑व्यवस्था पशुपालन है। जीविका अर्थव्यवस्था का तीसरा स्वरूप कृषि है 
कभी कभी इन तीनो अवस्थाप्रों को उदविकास में भो देखा जाता है| ग्राज के 
सन्दर्म मे इसे ताकिक रूप मे देखना चाहिए जिससे कि हम आदिवासियों के 
तकनीकी ज्ञान के विभिन स्तरों में अन्तर कर सकें । 


4. इ्यदा हशा " क था , 9 50-5॥ 
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सामान्यतः भारत एव प्रन्यत्र पाए जाने बाली आदिम प्र्थव्यवस्था में 

निम्ताँकित विशेषताएँ है-- कं 

- (]) आ्रादिम अर्थव्यवस्था मे प्राकृतिक सोधनों के प्रयोग में तकनीकी 
उपकरणो के उपयोग का अ्रभाव रहता है। इसलिए झअक्षम, अपर्याप्त एवं भपव्ययी 
होगी । जैसे कुल्हाडा कृषि के सम्बन्ध मे द्रष्टव्य है। फलस्वकूप भादिम लोग 
अपने भरण पोषण की न्यूनतम आावश्यकताएं भी कठिनाई से पूरी कर पाते है। 

(2) आदिम समाजों मैं प्राय. सभी प्रकार की प्राविक क्रियात्रो को धर्म 
और जादू-टोता से मिला देते की प्रद्धत्ति पाई जाती है। पर्थात्‌ उनका विश्वास है 
कि धर्म और जादू के बिना आर्थिक क्रियाओ्री में सफलता अस-भव है । 

(3) प्रादिम अर्थव्यवस्था में उत्पादन तथा विवरण पर जितना बल 
दिया जाता है उतना विनिमय पर नहीं और न ही विनिमय के महस्व को 
जानते हैं. । 

(4) आविक वस्तुप्रो का उत्पादन विनिमय के लिए नहीं होता । इसलिए 
मुद्रा का उपयोग भी उतने व्यापक रूप से नहीं होता जितना झाधुनिक समाज 
में । जनजाति के झ्रान्तरिक आ्राथिक सम्बन्ध 'बारटर (8707) के रूप में 
प्रचलित है । 

(5) इनमें मुनाफा बृत्ति का अभाव है। ऐसा पारस्परिक दायित्व, 
सहभागिता एवं सामूहिक सुहढता की भावना से प्रेरित होकर किया जाता है । 

(6) इन समाजो में इनोवेशन की प्रवृत्ति कम होती है । फलस्वरूप इनमें 
द्रुत प्रधतिशीलता कम स्थिरता अधिक होती है । 

(7) आदिम प्रर्थव्यवस्था के नियमित बाजार का सस्थात्मक हूप नहीं 
पाया जाता । यहाँ साप्ताहिक हाट या स्थोहारो पर लगने वाले बाजार अवश्य 
देसे जाते है । 

(8) ग्रादिम लोगो को अधिकांश आाथिक क्रियाएँ उपभोक्ता वस्तुप्रो पर 
केन्द्रित रहती हैं न कि उत्पादन वस्तुप्रो पर । उपभोक्ता वस्तुग्रो का उपभोग किया 
जाता हैं न क्ति बचा कर रखा जाता या सग्रह किया जाता हैँ । 

# (9) विशेषीकरण का प्रभाव हूँ किन्तु श्रम-व्रिभाजन व्यापक रूप से पाया 
जाता है । 

(20) व्यक्तिगत या निजी सम्पत्ति की घारणा प्रत्येक प्रादिम समाज में 
क्रिसी रूप में पाई जाती हूँ, विशेषकर, उन वस्तुप्रों के सम्बन्ध में जो एक व्यक्ति 
या परिवार बनाता हूँ । | 

() प्रादिम समाजो मे उपहार विनिमय का एक माध्यम होता हैं । इन 
समाजी मै मुद्रा के स्थान पर उपहार ही विनिमय का झाधार माना जाता है । 


६)2) आदिम समाजो मे झातिथ्य सत्कार झ्राथिक सेवा के रूप से देखने 
को मिलता हूँ । 
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आदिवासी भ्राथिक व्यवस्था को समझने के लिए हमे उत्पादन संगठन 
(ए94घला०। 0:2क028000) को समझता अतिवाय्य है। लगभग सभी 
मानवशास्‍्त्री यह मानते है कि छोटे आ्राकार घाले समाजों भे वह्तुओ का उत्पादन, 
विनिमय और उपभोग होता है । यथ्परि कुछ लोग यह नहीं मानते कि वे आविक 
हिंसाब-किताब करते। कहां जाता है कि उनमे दूरहष्टि का भमाव है, सापेक्ष * 
मूध्यो छा कोई ज्ञान नहीं है. वें वर्तमान उफ्योग को मदिष्य के लिए उपयोग नहीं 
करते 'प्रौर उनका ग्रादर्श व्यावसाधिक व्यक्ति नही होगा । सामाजिक मानवश्यस्नियों 
मैं यह भपेक्षा की जाती है । वे ऐस छोटे समाजो के लोगो की जोविका खाद साधन 
परिवेश से पाए जाने वाले साथवो का उपयोग श्रस-सगठस, कार्य-विभाजन तथा 
उनकी सस्कृति सम्पत्ति का प्रध्ययन करें। कुछ मानवशास्त्री यह हिसाब करते है 
कि किस काप्र में कितना समय लगता है । * 


लूसी मेयर ने अपनी कृति “एन इन्ट्रोडक्शन ग्रॉफ सोशियल एग्रोपोलोजी” 
में झादिम समाजों की अर्थव्यवस्था का उल्लेख उत्पादत सगठव के रूप में किया 
है। उत्पादन सगठन के निम्ताँकित महत्वपूर्ण बिन्दुओं का उल्लेख लूसी मेयर से 
किया । हम यहाँ वह उद्ध त कर रहे है 0 
() श्रम-विभाजन (0।श0०१ 06 [.8७०छ ) 


इस विपय पर श्रपनी पुस्तक में इमाइल दुर्लीम (]0॥8 70000) 
ने पहले पहल विभिन्न प्राविधिक स्तरों पर उत्पादन-सगरठत के गूढ़ भ्रथे का विवेचन 
किया। प्रर्वशास्त्रीय शब्दों में दुर्शीम विशेषज्ञों बालें तथा विशेषज्ञ रहित समाजों 
में अल्तर करता है । दूसरें प्रकार के समाज में श्ञाथिक सहयोग का प्रथे गेर-विशेषज्ञो 
का एकत्र होना है। पहलें में विशेषज्ञों का सहयोग होता है । प्रत्येक का सहयोग 
उस काम की सफलता के लिए भअ्रत्यावश्यक है । सारी श्रायिक वपक्वैस्था को कायम 
रखता भी उसी का काम है । पहले मे यदि झाधे श्रमिक काम पर नहीं ग्राएँ तो 
भो काम धीरे-धीरे पूरा हो सकता है, पर दूसरे मे काम ठप्प हो जाएगा । पहले मे 
सदि डुक्रेहादम पूरा-पूरा हिसाब लगाता है तो पता चलता है कि अधिकाशत 
छोटी इकाइयों द्वारा स्वतत्त्र रूप से उत्पारत होता है। ऐसी इकाइयाँ परिवार 
या घर है, जितकी सरचता एक दी प्रकार की है प्लौर सभी एक ही प्रकार का कार्ये 
बरते हैं । 

पर वास्तव मे कार्यों के ग्रावटव और क्षमता म॑ सम्नत्ध हुम्ना वरता है । 
सामाजिक विभेदीकरण के सिलसिले से पुरुष और स्त्री के बीच कार्य-विभाजन 
का उल्लेख क्या जा चुका है। कभी-क्मी इनका समोददन्न धार्मिक था जादुई 
विचारों से होता है, ज॑से यह घारणा क्रि स्त्रियों का मर्तेम्नियो स सम्पर्क होने स 
विषत्ति की सम्भावना है। भ्रधिकोंश समाजों में स्त्रियाँ कुछ कामी, वे लिए प्रक्षम 
समभी जांती हैं। न्‍्यूगियी के सियात (327) समभते हैं कि स्थत्रियाँ बुल्हाडी 
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नहीं बला सकती । कुछ काम मदे श्रपनी मर्यादा के विरुद्ध मातते हैं। अफ्रीका के 
कुछ भागों में सम्पूरा इपि या उसके कुछ कामों को इसी वर्ग मे रखा जाता है। 
बच्चे श्रपनी उम्र के योग्य वगम करते हैं) जहाँ स्कुल नही हैं वहाँ वे इसी प्रकार 
प्रशिक्षित होत हैं। छोटे बच्चे वक्रियाँ चराते हैं, ल्टकियाँ पानी लाती हैं या छोटे 
बच्चो को सम्भालती है । जँविया की बैया जाति में खेत की उर्वेरता बढाने के लिए 
चलाएं जाने के हेतु ऊंव दुक्षो ओ डाल कादट का काम, क्रियाशीन युवकों को दिया 
जाता हैं । 
(2) विशेषज्ञ ($96००७॥5४) 

कोई ऐसा समाज नहीं है जिसमे बुतकर, कुम्हार ओर बढ़ई जँसे विशेषज्ञ 
नहीं हैँ । यह श्रौद्योगिक समाज' के विशेषज्ञों से निन्न है, क्ग्रोकि इनका निर्वाह 
ग्रपती बनाई हुईं वस्तुयों के बदले में भोजन गौर ग्रावास प्राप्त करके नही होता १ 
प्रत्येक कारीगर अपनी खाद्यग्मामग्री भी जुटाता है । वह अपना दैनिक निर्वाह नहीं 
कर सकता, कपोकि प्रत्मेक महस्थ अपनी ही खा्यन्मामग्री का प्रबन्ध करता है ) 
कारीगर अपने श्रडकाश के समय में झाम करते है, जब बाहर के काम से, जैसे 
जानवर चराने और शिकार करने से, ग्रवकाश मिलता है । दुसरे लोग मामूली 
चीजें बनाते रहते है था गप्पें मारते और मदिरापान करते रहते है। वे बिरले ही 
ग्रपती वस्तुप्तो की सपा बढ़ाते हैं, जिससे वे दूसरों की आवश्यकताएँ पूरी कर 
सकें । बेन तो उनका प्रदर्शन करते है, फ्री लगाते हैं। उतकी वस्तुएँयों ही 
पड़ी रहती हैं। जैजिया के टोगासो मे यह विचित्र विश्वास प्रचलित है कि कारीगर 
कया कौशल पूर्वजों की देत है ! यदि वह इसका प्रयोग नहीं करता तो पूर्वेज कुछ 
होगे। अतएवं वह सदा काम करता रहता है और ब्पनो बनाई हुईं चीजो को 
अपने सम्बस्वियों को दता है । 

कई अफ्रीकी समाजी में कारीगर राजदरबार से सम्बद्ध रहते थे ओर वे 
अपने कौशव से विभित बन्‍्नुएँ ज्ञासको को देते थे । इससे अ्र्रीको कला को निश्चप 
ही बहुत प्रीत्माहत मिलता था | विश्विष्टीकरण के विद्ास का दूसरा कारण 
व्यापारिक सम्दन्धों का विस्तृत क्षेत्र था| प्रिचमी ग्रफ्रीका मे बते खासकर स्वरणेघूल 
और चमडझे के सामान रोमन काल से ही मूमध्यसाथर वे तट पर पहुँचे ग्राएं 
थे। जब ग्ररव उत्तरी अफ्रीका मे आए और सहारों के आर-पार कारों मार्ग 
विकमित हुए त्तो विस्तृत व्यापार आरम्म हम । इससे बूरोप-वाधियों को इस 
ग्रतजान क्षेत्र के झ्रपार घन का पठा चला । 

इस क्षेत्र के कारीगर श्रेणियों में सरठित थे | ऐसी समितियाँ मध्यकालीन 
यूरोप में पाई जाती थी और उन्हे अपने कौशल के कारण विशेष अधिकार प्राप्त 
थे। अशाॉदी सुनार वे आभूषण पहन सकते थे, जो केवल मुख्य शासको के लिए 
बनाए जाते थे । कही-कही सारे गाँव भे एक ही इस्तकारी पाई जाती थी झोर आज 
भी नाइजीरिया में हम बुनकरो के पूरे गाँव पाते हैं । शहरो मे मध्य यूरीप की त्तरह 
प्रत्येक श्रेणी पपने मुहल्ले मे रहती थी। सन्‌ 934-36 से अ्रध्ययन के ग्राधार 
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पर एस एफ नडेल नें उत्तरी नाइजौरिया के सूप राज्य मे श्रेद्ियो के कार्यकलापो 
ब्य विस्तृत वरॉन किया है। वहाँ लुहार, कसेरा, चाँदी, शौध्ा मौर मनदी का काम 
ऋरने वाले तथा बुनकर प्रत्येक शहर में श्रेखियों मे सगठित थे | श्रेणी की सदस्थता 
देनृक थी, वयोकि पुत्र अपने पिता का ही काम करता चा। प्रत्येक डेणी क्‍्प्एक 
ब्रघान होता था। इसके पद की पहचान उसकी उदप्रापि से होती थी । कचहरी के 
फज््त्ती भो मामले भे यह अपने सदस्यों की झोर से दोलता था ६ राजा उसी के दवारा 
श्रेणी को काम देते थे। 935 मे नूप राजा ने एक नया घर वरुवाया, गिप्तके 
लिए कौंडियाँ और अन्य सामान लुहारों की श्रेणी द्वारा बनाय्रा गया। पुरस्कार के 
रूप म शासक ने श्रमिक्रो को खाद्यन्सामग्री दी । 

भारत मे जाति-व्यवस्या क माध्यम से सिद्धान्तत* सारे लोग विश्विष्ट वेशों 
में विभक्त हैं। लेकिन जँसा पहले कहा जा चुक्ता है, सभी लोग वही काम नही करते, 
जो उनकी जाति का पैजा है | वस्तुतः जाति इसी प्र्थ में विश्विप्टीकरण निर्धारित 
करती है, जिसमे उच्च वर्ग के लोग ऐसे पेशों मे न जाएं, जिनसे उनके प्रनुष्ठात 
भ्रपवित्र हो | ग्रामीण समुदाय में श्रम-विभाजन इसी व्यवस्था के आधार पर है । 
बेली ने उटीसा मे विसोपाडा ग्राम में व्यवस्था का वर्णन किद्रा है। इस गाँद की मूमि 
के परम्परागत स्वामी याद्धा जादि के लोग थे, जिनका वहाँ के चावल-उत्पादन पर 
नियन्‍्वण था | दूसरी जाहियो के लोग याँव के सेवक, थे । ब्राह्मणो वी जाति सबसे 
ऊँची थी, फ्रि भी वे पूजा-पाठ के द्वारा गाँव की सेदा करते ये। नाई, धोदी, 
भन्दिर के पुजारो, भंगरी पर ग्दाले अपनी सेवा के बदले फल के समय उपज वा 
एक हिस्सा पात थे । विशेष सेवाप्रो के लिए उन्हें प्रलय से चावल दिया जाता था। 
खेत में काम करने वाले अस्पृश्टों को श्रमिक्रों के रूप मं भूमिपति अपने पास रखते 
थे ग्ोर उन्हें भण्डार से खिलाते थे | यद्यपि विश्व-ध्यापार के सम्पर्क से इन सम्बन्धों 
में कुछ परिवतेन हुए हैं, फिर भो यह बरणोन प्राय सत्य हो है ब्लौर दिखलाता है कि 
जाति-ब्यवस्था पहले केसे काम करती थी । 

छोटे समाजों में उत्पादन की ब्रिशेषता यह है कि क्यरीगर कुछ प्रथे मं 
जादूगर भी होते हैं ॥ यदि ऐसा नही भी है वों उसका काम ऐसे नियमी भौर पूर्व 
चितांग्रों से घिरा हुआ है, जिसे जादुई कहां जा सकता है झ्ौर जिसका बर्णात वे 
जादुई सन्दर्म में करते हैं। इसके ज्वलत उदाहरण दक्षिण-पश्चियमों प्रशान्त महासागर 
में पाए जाते हैं। '्रोडियड द्वीप” में समुद्री डोगो बताते के समय कई मन्जो का 
उच्चारण करना पडता है, जिससे वह तज चले, समुद्र मे जा सके झौर अपने 
स्वामी क॑ लिए यशोप्रारजंज करे। टदिक्रोविया में लाव बताने के समय तथा मछलो 
भारने वाला जाल बनाने के समय कुद्ध रम्मे की जाती हैं। दोतो को देवतताग्रो वे 
सरक्षण में भौपचारिक रूप से सौंग जाता है प्रोर बनाने के कापज्प मे बीच-बीच 
में इस प्रकार को रस्मे होती हैं ५ ददताप्रो से यह झाजोवाद माँपा जाता है किये 
पभ्रपने कस हर चतुर हों । भफ़ीका में प्राविधिक कार्यकलापों को जादू से ती्ब्रतर 
बताने की प्रक्रिया कमर पाई जाती है। पर लुहारी गौर बुम्हारो ऊँसे कम निपेधो 
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तथा आनुष्ठातिक पूर्व-चिन्ताग्रो से बिरे होते हैं । स्त्रियों को कार्यरत लुहार के पास 
जाने की मनाही है। पु 

मेलिनास्की ने स्पष्ट रूप से यह दर्शाया कि इन कार्यक्लापो का मतलब यह 
नहीं है कि ग्रादिम जातियाँ अपने व्यावहारिक कामो मे जादू टोना पर ही निर्भर 
रहती हैं और उन्हे प्राविधिक पिद्धान्तों की समझ नही है। उसने बतलाया कि 
ट्रोब्रियड-निवासी नाव को स्थिर बताना अ्रच्छी तरह जानते थे । विभिन्न लकडियो 
के लक्षण भी वे जानते थे और नौका-निर्माण-अनुष्ठातो से भिर्मातोग्रों को अपने 
काम की सफलता में विश्वास प्राप्त होता था। फर्थ इससे सहमत है पर कहता है कि 
प्रनुष्ठान प्राविधिक कार्यक्षमता मे बाघक हो सकता है | उसमे जो समय लगा, बह 
काम खत्म करने मे लग सकता था। इससे लोग नए तरीकों का प्रयोग नही कर 
सकते, क्योकि ऐसा करने से यदि प्रसफलता मिली तो उसका कारण प्राविधिक 
चुटियो कोन मानकर अनुष्ठानो को पूर्णो करने मे ब्रुटियाँ माना जाएगा । पर 
नौका निर्माण के घपिलसिले में वह हमारा ध्यान धाभिक विश्वास के एक पहलू की 
श्रोर प्राकर्षित करता है, जो बराबर काम के लिए प्रेरणा प्रदान करता है । वह यह्‌ 
धारणा है कि जिस देवता को चाव अधित की गई है, वह उसे भग्न प्रवस्था में 
देखकर नाराज होता है । 
(3) श्रम संगठन (7.800०ण 078व7724007) 


पं किसी भी समाज मे, चाहे वह कितना भी जटिल क्यों न हो, प्रत्येक व्यक्ति 
वेशेषज्ञ नही होता । एक छोटी गृहस्थी से बडी श्रम-शक्ति का समठन, विशेषज्ञों के 
कौशल तथा भ्रकुशल श्रमिकों को शारीरिक शक्ति के एकीकरण पर निर्भर है । 
प्रथंशास्त्रियों ने यह प्रश्य उठाया है कि मुद्राविहीन समाजो मे श्रमिक कंसे भर्ती 
हीते हैं, निर्देशित प्रौर पुरस्कृत होते हैं । 
श्रमिकों की भर्ती के लिए उचित दर पर विज्ञापन नही निकाला जाता प्रौर 
मे ग्रावेदन-पत्र लिए जाते हैं। कोई अ्रपने खेत मे काम करे या मछली मारे या 
भपने पड़ोसी का घर बनामे मे मदद करे, वह भौतिक लाभ के हिसाब-क्रिताब पर 
लिमंर न होकर सामाजिक सम्बन्धों पर निर्मर होता है । 
प्रक्रोका के बहुत-्से भागो में जब काम जल्दी करवाना होता है, खास 
करके बरसात के* आरम्भ होने के समय खेत को बुवाई के योग्य बनाने के लिए, 
कृपक समाजों में लोग अपने पडोसियो से सहायता की प्रपेक्षा करते हैं, चाहे वे 
कुर्लांश-बन्धु हो या न हो । पश्चिमी कैनिया की गुसी जाति (00 ०७४४) में 
सहकारी समूह का नाम “रिका' (7ऐै॥६9) हैं । वे गाँवों में नही रहते, बिखरे घरो 
में रहते हैं। 'रिका' का पर्थ उस क्षेत्र के लोग' है, जो झ्रावश्यक्ता पडने पुर मदद 
के लिए भा सकते हैं। इसी क्षेत्र मे रहने वाले किपसिगी ([:9आ:७) मे ऐसे ग्राम 
प्रधिकारी हैं, जो यह्‌ तय करते है कि किसके खेत पर काम करने की बारी है। 
युवक कही-कही टोलो बनाकर झपनी सेनाएँ भ्पित करते हैं। विवाहेच्छु युवक 


50 सामाजिक मांववशास्त 


झपने आयु समूह के लोगो के साथ अपो नात्री सुर के खेत्रों में काम झरता है। 
सहचारिता प्रस्थिति पर निर्मर होती है और उस सामाजिक सम्बन्ध पर, जो मदद 
देने वाले और मदद पाने दाले के वीच है | एक्लात्मक परिदार तथा घर जंसे छोटे 
कार्य समूह में काम करने पार्त को फ्ल को आशा नहीं रहती । इसी प्रकार परिवार 
का कॉम चतता है और बह दूसरों के प्रति अपना दायित्व निभाता है। बाहरी 
शोग, जिनको यह विकल्प रहता है कि सहयोग का दायित्व पूरा करें या नही या उन 
पर ऐसा दायित्व है भी या नहीं, उन्हे मोजन और पेय दिया जाता है । ऐसे भी 
उप्नहरण है किकम स्तरियाँ करती हैं और पुरस्कार मे उनके पतियों को ४ राब 
की पार्टो दी जाती है । 

जिन भानिव्जाध्तियो ने ऐसी बाते लिखी हैं, वे अर्थशास्त्री नही है । सहझारी 
श्रम के संगठन और पुरस्कार का अर्थंघ्रास्त्रीय विश्लेषण हम पहले मेलितॉस्की 
के ट्रोब्रियड द्वीप के श्रष्पयन म पाते हैं। मेलीनशियन क्षेत्र म इस प्रकार के प्रन्य 
प्रव्ययत भी इसके बाद हुए हैं। 

माव निर्माण श्र उसका उपयोग, जो इस भध की विशेषता हैं, सहकारी 
उत्पादन, उपक्रम (पावाध्यृशक्षाव्णआंगए) श्रम प्राप्त करने और उपके पुरस्कार 
के वरीकी के विश्लेषण के लिए ग्च्छी सामग्री प्रस्तुत करता है । नाव के निर्माण 
प्रोर उसकी मरम्मत में काफी श्रम लगता है श्रोर बिता नाविकों के वह समुद्र तो 
हक, सडवर्ती थाती भे भी मछती मारने गही जा सकती | 

श्रमिक या ताविक कोन होते हैं और उन्हें कया झिद्ता है ? उसका स्वामी 
बन है ? क्या कही उसके लिए पैसा भी देता है और वह भी किस अर्थ मे ? बह 
ऐसा केसे बन जाता है ? दिल्ोविया मे ब्लोई गृहरति नाव-निर्माण का संगठन कर 
शक़ता है पर केवत उच्चपदस्त लोग ही अपन मांगों को देवताओ्रों और पूर्वजों को 
झ्रवित करत हैं। अपर बा काम शासक्र या छुत्र का प्रधातही कर सकता है। 
पवित्र नव को सम्रय समय पर देवताझों करो चटादा पडता है। इससे शासेक्र को 
उम्र पर अपिकार भ्राप्त हो जाता है, इसलिए नही कि नाव के निर्नाए में उसकी 
शातिर देव धधिक है, बल्कि इसरििए कि ध्रावश्यक असष्ठात पर उसका एकाधिकार 
है। केवव विशाच झाकार में वाई गई, गहरे समुद्र में मछली पकडदे के काम ग्राने 
दसली तावें ही देदापित होती हैं । अर्पएण के जिए उन्हे फिर झसहइत किया जाता है, 
जी तह्नीकी दक्षता बे लिए आवश्यक नहों है । 

रैमण्ड फर्य ने एक पविच्र सांव की मरम्मत होते देखा था। यह नाव बाफिला 

के ग्ररिको (प्रधान) वे कहते पर बनी थी । इसलिए वह इसका स्वामी था। उसने 
भरते निकट बज्छुमो तक प्रशओोशियों को इस कम के लिए जिमम्कश दिया। उगने 
कुशल बढ़टयों की सेवाएँ भी प्राप्त की । इसमे उसका भाँगा भी था। जय दूसरे 
रंगों ने सुना कि काम चालू है सो वे उसे सम्मिलित हुए ) 

शासक प्रौर उसके बुत ने एक पेड को काटकर गिराया । जिस व्यक्ति की भूमि 
मे पेड था, उसे चुद दिया नही गया) इस पर ुछ श्रालोचना हुई, पर पेड को मुफ्त 
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की बस्तु' मान लिया गया | लकडी की झापूर्ति पर अधिकार होने से ही शासक यह 
काम शुरू नही कर सका । लकड़ी का कुदा बीस आरादमियों हारा खीचकर तट पर 
लाया गया । इत आदमियो को शासक और उसके पुत्र ने सहायता देने के लिए कहा 
था। थे लोग उनके कुल-वधु नही थे, पर सभी पडोसी एवं भातृपक्षीम बच्चु श्ौर 
विवाह-जम्य बन्धु थे | उन्हे तुरत तोड़े गए नारियल के फ़र्नों से पुरस्कृत किया 
गया । 

दाउमाफो कुल के एक झ्रादमी ते कुशल नवक्राशी का काम किया। उसके 
पाप एक जादुई छेती थी, जिसमे यह गुणा था कि जिस काठ पर उसे चलाया जाता 
था, उसके कीड़े मर जाते थे । इस आदमी का भाई शुरू में नौका-निर्माण का कुशल 
अढई था । चार ग्रादमी इसके निर्देशन मे नेया बनाने मे लगे थे। जब उसे नाव में 
लगाता था तो छ आदमी उसे उठाने में लगे भौर उसे नाव के सिरे पर पकड़े रहे । 
काफी लोग चारो ओर जमा थे । एक समय तो उनकी सख्या छब्बीस थी। वें 
बारी-बारी से काम करते थे । कुछ लोग श्रमिक दल के लिए भोजन वनाने से लगे 
थे। इन लोगी के लिए जो अतिरिक्त भोजत भ्रावश्यक्र था, उसे शासक के विवाह" 
जम्य बन्घुओ्रो ने दिया था । उसे पकाना भी उन्हीं का काम था। वहाँ जो भी 
मौजूद थे, चाहे उन्होंने काम किया हो या नही, भोज से सम्मिलित हुए ! 
(4) श्रम के लिए पुरस्कार 

(७ 60 7.४७०ए7 ) 

जव काम खत्म हो गया तो शासक के'निवट सम्बन्धिमों को छोड़कर सभी 
को धर ले जाने के लिए एक-एक टोकरी भोजन दिया गया | नवेकाशी में पारगत 
ब्यक्तित को दक्ष की छाल का एक बडल दिया गया और टाउमाको कल के प्रधान को 
छेनी के भालिक होने के नाते भोजन का उपहार भेजा गया । नैया बनाने के लिए 
जिस व्यक्ति ने पेड काटकर गिराने मे शासक वी मदद की थी, उसे पेड को छाल 


का एक टुकड़ा मिला । काठ में छेद करने वाले बरमा के मालिक को भी भोजन का 
उपहार भेजा गया। 


काम के बदले मे या तो शासक की ओर से लोगो को भोजन मिलाया 
विशेष योगदात के लिए उपहार दिया गया | पर स्पपध्टतया लोगो ने अन्य काम 
छोडकर इस काम में सिफ़े इसलिए हाथ नहीं बढाया कि उन्हे भोजन मिले । फर्य 
के विचार से वे अभोतिक बातो से प्रभावित थे, जँसे दन्बुत्द और पडोप के दायित्व, 
शासक की इच्छापग्ो के प्रति जनता का सम्मान, बाद में मछली-सारक श्रभ्ियान की 
सदस्यता की आशा | इत बातो को प्रवल बनाने के लिए यह धार्मिक विश्वास था कि 
देवताग्रो को भ्रवित नाव को झच्छी दशा म रखता चाहिए | दापित्वों से कछ 
प्रतिबन्ध उत्पत होते हैं, लेझिन दायित्व पूर्ण करने से आत्म सन्‍्तरोप होता है | इसके 
पतिरिक्त सामाजिक मान्यता भ्राप्त होती है । नाव निर्माण करने बाला व्यक्ति कोई 
दूसरा काम करके श्रधिकर भोतिक लाभ प्राप्त कर सकता था, लेकिन वह यह नहीं 
सोचता कि इसमे उसे उतना ही भौतिक लाभ हो, जितना उसने खो दिया है । 4 
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गृह निमरय के लिए भी धरम के बदले में पुरस्कार इसी पिद्धान्त पर दिया 
जाता है। घर के निर्माण मे पहुत कुशल कारीगर लगते हैं, जिन्द्र वक्‍कल वस्ञन 
तथा चटाइयाँ देकर पुरस्कृत किया जाता है। काम समाप्त होने पर वे और ग्रकशल 
सहायक एक साथ खाना खाते हैं । ग्रासरास जो लोग रहते हैं उन्हे भी भोजन 
मिलता है। यह नही पूछा जाता कि उन्होने इसमे काम किया है या नहीं। जिस 
आदमी का घर बनता है, उसके विवाह जन्य बन्धु ग्रतिरिक्त भोजन की ग्रापूर्त 
करते है । 
(5) श्रादिम उद्यमी मु 

(070१९ मसिधध्कालालण-) 

ट्रोजियड द्वीप मे गांव का मृखियाया ग्राम समूह का शाप्तक समुद्री नाव के 
निर्माण का झ्रायौजन करता है | वही कुशल ग्रौर प्रकुशल श्रमिक एकश्र करता है 
श्रौर उन्हे पुरस्कृत करता है । वह झपने निकट बन्घुग्रो से श्राशा करता है कि वे 
काम खत्म हो जाने तक लगातार काम करते जाएँगे। पर जब अधिक श्रमिकों की 
प्रावश्यकता होगी तो सारा गाँव या बाहर के लोगो को भी बुलाया जाएगा । काठ 
के कुंदे को छीलना, काटना कुशल निर्माता या काम शुरू करने वाले मुखिया के 
विकेट बन्युय्रो ग्रोर पहोमियों का काम है। वे अपने अ्रवकाश में यह काम करते हैँ 
ग्रौर इसम दो से छ महीने तक लग सकते हैं। तब निर्माण का हेसरा चरण शुरू 
होता है । इसमे एक बड़ें श्रमिक दल को कुछ दिनो के लिए निर्माण रगने के काम 
एवं पात बुनाने में लगाया जाता है। नाव के समुद्र मे प्रवेश करने के समय 
प्रौपचारिक रूप से लोगो मे भोजन बाँटा जाता है और श्रमिक अपना पुरस्कार पाते हैं। 

ट्रोड्ियटड और तिकटव्ी दीपो मे समुद्री यात्रा को उद्देश्य बहुमूल्य 
वातुप्रो का ग्रौपचारिक विनिमय है, जिसका वरणोत अगले अध्याय मे किया जाएगा। 


याया काल में निष्ठापूर्ण मित्रता के लिए श्रग्रिम पुररकार है । इससे वे ग्राभारी बन 
जाते हैं श्रीर चाहे मौप्तम खराब हो या कोई विपत्ति आए, वे लोट नही सकते । 

ऐसे उद्योगों के श्रधिष्ठाताग्रो के पास फालतू भोजन का प्रचुर भण्डार होना 
चाहिए। ट्रोत्रियड शासक को आवश्यकतानुयार श्रपने बन्धुओं तथा विवाह जन्य 
सम्बन्धियों से कद प्रौर पुप्रर श्राप्त हो जाते हैं । वह एक ग्राम-समूह का शासक : 
इसलिए है कि सभी गांवों के साथ उसके चेवाहिक सम्बन्ध हैं। उसकी पत्तियों के 
भाइयो का यह कत्तंव्य है कि वे अपनी बहनो को अपने खेतो की उपज दें । एक 
विद्याहो पुष्प ऐसी व्यवस्था से लाभान्वित नही हो सकता, क्योंकि उसे ग्रपनी बहन 
के शिए खेत की उपज भेतनी पड़ती है, पर बहु पत्नी विवाह वाले पुरुष इससे 


काफी लाभ उठाते हैं। उनके बन्धु उसे हिस्सा इसलिए देते हैं कि उसको उदारता 
से जो प्रतिष्श मिलती है, उससे वे गौरवा-्दित होते हैं । दूमरे भेलानेसियन 
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समाणों मे जो लोग सामुदायिक कामों का संगठन करते हैं, जेसे ग़ह-निर्माए या 
उसकी मरम्मत, वे अपनी ही शक्ति या भोजन एकत्र करने की अपने सम्बन्धियो 
की क्षमता पर निर्मेर रहते है । 
मेलिनॉस्की का कहता था कि अपनी ससुराल से प्राप्त खाद्य-्डपहार को 
शासक का कर मानना चाहिए और शासक एक प्रकार से जनजातीय अ्रधिकोय 
होता है। यह विवरण उन अफ्रीकी शासकों के लिए ठीक है, जो भ्पनी राजनीतिक 
स्थिति के भ्राधार पर लोगो से वसूल करते है और इससे ग्रभावग्रस्त प्रजा की 
हायता कऊते है । ग्रकाल के समय वे एकञ्र अनाज को बाँटन हैं । इस प्रकार का 
शासक एक अभ्रधिकोष माना जा सकता है। उसके पास साधन जमा रहते है, जिसे 
बाद में निकाला जा सकता है। जित मेलानेसियन समाजों में पद नही होते, वहाँ 
ट्रोब्रियड शासत्र या बड़े भ्रादमी, जो कसी काम में हिस्सा लेते वाले लोगो 
मं बाँटने के लिए प्रनाज इकट्ठा करते हैं, एक प्रकार से वित्त प्रबस्धक हैं। कुछ 
लेखको ने इन्हे उद्यमी या प्रवन्धक की सज्ञा दी है । 
यह स्पष्ट है कि कुछ ही लोग इस स्थिति मे हैं कि इन बडे पैमाने वाले 
कार्यों के लिए सम्पत्ति जुटा सकें । पर इन लोगों से मालिकों का एक अलग वबर्गे 
नहीं बनता । बहुत से लोग श्रमिक छोडकर कुछ नही हो सकते, लेकिन जो लोग 
बह पंमाने के कार्य करने क्री स्थिति में है, वे ऐसा नही सोचते कि उन्हें शारीरिक 
श्रम नहों करता । उदाहरण के लिए फर्य ने देखा कि शासक दो पुत्र भ्रौर लोगो 
के साथ लकड़ी के कुस्दे को तट पर घसीटकर ले आाए। क्ृपक प्र्थव्यवस्था वाले 
समाज (जहाँ समुद्र का पूरा व्यवहार होता है) का उदाहरण हम मलाया का ले 
सकते हैँ। मछली मारने वाली नाव का मालिक दूसरे नाविको के साथ स्वय भी 
मनी मारने जाता है । हस कोविद्स लिखता है कि डाहोमी का राजा भी कृषि 
के श्रम से मुक्त नही था। बद्यवि यह सभी अफ्रीकी राजाग्रो के लिए सत्य नही था, 
. 7 उनकी स्त्रियों को साधारण स्त्रियो की तरह खेतो मे काम करना पडता था । 
नूप को अत्यन्त विभेदीकृत अर्थव्यवस्था का वर्णुंत नाडेल ने किया है । 
प्रध्ययन के समय दस्तकारी के सामात नकद बिकते थे । वहाँ के लोग पश्चिमी प्र 
में उद्यमी प्रतीत होते हैं। बहुत से शिल्पों मे विस्तृत परिदार कार्ये का इकाई होता 
था। बड़े लोग कच्चा माल खरीदते थे और मूल्य श्राप्त करते थे। लुहारो मे 
विस्तृत परिवार से कही बडी इकाई झ्रावश्यक थी | श्रेणी का प्रधान किसी भी 
सदस्य को लोहा खरीदने से लिए पैसा देता था । दरबार सबसे बडा ग्राहक था । 
जत्र दरबार से कोई काम मिलता था तो वह उसे कई कारखानो मे बाँट देता था। 
जब देय प्राप्ण होता था तो आधे से कुछ अधिक अपने पास रखकर बाकी वह 
बाद देता था। वह आधुनिक उद्यमी से इस रूप में भिन्नथा कि बह स्व्रय कुशल 
कारीगर था। देय मे उपका हिस्सा श्रेणो के सदस्यो को कुशल निर्देशन और 


परामझं देनें के लिए मिलता था और इसलिए भी कि उसने काम के लिए घन का ' 
प्रबन्ध किया था | 
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आ्रादिम समाज में आर्थिक दृष्टिकोश से भ्रयंध्यवस्था की उपयुक्त महत्त्वपूर्ों 
तथ्यों के ग्रलावा जिन्हे हमने उत्पादन सग्ठन में रखा, कुछ और भी महत्त्वपूर्ण 
विशेयवाएँ हैं. इनमे से प्रमुख निम्नाँकित हैं-- 

(!) वस्तुपो का बिनिमय (फ्रबाध) 

(2) आदिम मुद्राएँ (शाप्रआए० ०769) 

(3) पूंजी (एब्कुण) 

यहाँ <म इन्हे थोट्ा विस्तार से विश्लेषित बरेगरे ॥ 

[) बच्तुओ्ों का विनिमय (छ/6)--आदिम समाजो के अर्थव्यवस्था 
के विभिन्न पथ्यों को देखने से यह सहज ही अनुरान लगाया जा सकता है कि इन 
सप्ाजों मे वस्तु विनिमय प्रमुख रूप से दिखाई देता है। शभ्रार एफ साल्जबरी ने 
स्खि है कि “अर्वव्यवस्था के प्न्तर्गद इन लोगो के क्रियाकलाप गाते हैं जिसमे 
लोग अपने व्यवहार की एसी व्यवस्था करते हैं, वस्तुप्रो एवं सेवाधो- के उत्पाइन 
विनिमय भौर उपभोग का विप्रेकपूर्ण हिसाव लगाया जाए और इस तरह 
प्रतिइन्द्री उद्देश्यों की पूर्ति कम से कमर साधनों से हो सके । छोटे पैमाने वाले समार्ज 
छोटे इसलिए हैं. कि उनमे दूर-संचार को व्यवस्था नहीं है। उतमे विमिमय के 
एक सामाल्य साध्यम को भी कमी है। दुससे वे क्रय-विक्रय का काम नहीं कर 
सकते, खासकर ऐसे लेनदेन, जिसमे दोनो पक्ष या त्तो मिलते ही नहीं था थोडी 
देर के लिए दुकात १र भिन्तते हैं। श्रमिक झौर मालिक'कै बीच एकसूत्री सम्बन्ध 
काम रछने के लिए भी उनके पाप्त साधन नही है । मुद्रारहित समाजों में सभी 
विनिमय ऐसे लोगी के बीच होते हैं, जिनके सम्बन्ध शाश्वत एवं बहुसूजी हैं ।" 

ऐसे विनिमय मे प्रशास्त्री सर्वप्रथम उस्ते स्थान देते हैं. जिसमें एक पक्ष 
अपने चचे हुए सामान को हूसरे को इसलिए देता हैं कि उसके वास इसका अभाव ' 
है । मविस्तर ऐसे सामान बदल लिए जाते है, पर डनम भी बराबरी की ढछुर्छ 
कर रहती है । कुछ समाजो मे वस्तुप्रो के विनिमय के ऐसे अवसरो का महत्त्व 
नह्दी है। 

वस्तुम्रों के विनिमय में परस्परठा ([र९०७०४००४) की झ्रवधारणा महत्त्व- 
पूणुं है परस्परता वस्तु के वितरण या बंटवारे की वह स्थिति है जिप्तके अन्तर्गत हम 
देखने हैं कि वस्तुओं का विनिमय लोगो के दीच हो रहा है । यह उन परिस्थितियों 
भ नही होता जिनमे बाजार विनिमय होता है । इत परिस्थितियों में विनिमय करने 
बार्से लोगो मे सम्बन्ध सोपानिक भी नहीं होते हैं। श्रतः वितिमय से सामाजिक 
सम्बन्ध नहीं बनते बरनू सामाजिक सम्दन्धों से विनिमयु को सम्भावनाएँ बढती हैं। 
परस्परता के जिए अच्छा उदाहरण अपने बम्बुओ या स्वजनों के थीच वस्तुग्रों का 
गआादान-प्रदान हो सकता है । विनिमय का दूसरा स्वरूप पुनरवितरण का है । पोलानी 
के प्रतुमार पुनवितरण वह व्यवस्था है जिसके अन्तर्गत वस्तुएँ प्रशासन के केन्द्र हरा 
एकत्रित बर सी जाती हैं गौर फिर केन्द्रीय अधिकारी उतखस्तुओं का पुनः बेंटबारा 
करते हैं। वर्तमान में इपका सबसे अच्छा उदाहरण कर-व्यवस्या है ब्र्याव्‌ 
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राज्य कर वसूल ऊरता है और फिर एक्जित करके पुन वितरित करता है | इसी 
प्रकार विनिमय का तीसरा स्वरूप बाजार विनिमय है। बाजार विनिमय वस्तुशओ्नो 
का ऐसा विनिमय है छो माँग एवं पूदि के नियम द्वार निर्धारित होता है | 
जिनिमय की दरें भी माँप एवं पूर्ति के साथ ही वस्तु की मात्रा की उपलब्धता के 
ग्राधार पर निर्धारित होती है । 
* जनजातिया मे वस्तु विनिमय मुख्यत* उपहारों के आदान प्रदान (एमी 
एप्णआगाए8) के हूप मे दखा जा सकता है। सरल समाजो पे उपहारो के महत्त्व पर 
दुर्षम के शिष्य मार्शल मॉस ने एक सिद्धान्त प्रस्तुत क्रिया था। अपने मिद्धात्त मे 
उसने दो प्रमुख उदाहरण दिए थे कुला (०७) एवं पोटलेंक (९०४३०) ॥ 
मेलिनॉस्ती ने ट्रोबियड हीपो के भ्रध्ययन के सिचलिले मे शल प्राभूषणों के आदात* 
पदान के लिए कुला समुद्री श्रभियानों का वर्शन क्या है| उत्तर-पश्चिमी अभेरिवा 
की कुछ जनजातियो मे सम्पत्ति के स्पर्धापूर्ण विवरण को पोटलेक कहते हैं। माँसत 
के लेख के बाद उपहारो के ग्रादान-प्रदान वाली कई व्यवस्थाओ का ग्रध्ययन हुप्ना 
है। मानवशास्त्रियों ने उत उपहारों की सामाजिक महत्ता के विषय मे झपना 
ज्ञानवर्धन किया है, जिनके लिए कोई प्रत्यक्ष प्रतिदान नही होता । 

जनजातियों मे उपहार एवं प्रतिधि-मत्कार झदि द्वारा अस्तुओरो का ब्रादात- 
प्रदान उनकी ग्र्थव्यवस्था का स्तामान्य भझग है। उपहारों का उद्देश्य उत्पादन के 
वितरण द्वारा व्यक्तिगत एवं सामूहिक सम्वस्धों मे स्थायित्व प्रदान करना ही प्रमुल 
होता है। भरत उपहार आधिक एवं सामाजिक दोनो इष्टियों से महत्त्वपूर्ण होता है। 
पिडिगटन उपहार में पारस्परिकता के सिद्धान्त फो देखते हैं । इसके अन्तर्गत उपहार 
था बचत प्राप्प करने वाचे का यह उत्तरदायित्व हो जाता है क्रि वह वस्तु देने वाले 
को लगभग उतनी ही वस्तु लौटाएगा। यह उसे तत्काल नहीं करना होता वरन्‌ 
फ़िसी उत्पव, प्योहार ग्रथवा मौका विशेष पर यह दायित्व निभाना होता है। इसमे 
प्राप्त करने और देखने दाले, दोनो में घनिष्ठता एवं कत्तंत्य बोध पैदा होता है । 

छोटे मम्यों मे भी उपहार उन्ही सिद्धान्तों वर दिए जाते हूँ । उनमे मोल- 
भाव नहीं होता । जो कुछ दिया जाता है, उसे नम्रता से स्वीकारा जाता है । यदि 
पह भाषकी ग्राशा से कम हुनर तो मत ही मन आप नाराज हो सकते हैं और फिर 
भार निष्चिवत करते हैं कि उसके झदले मे क्या दिया जाए । उन्हे विभिन्न वस्तुओं के 
सापेक्ष मूच्य का सामान्य ज्ञान तो रहता ही है। वे टह भी जानते हैं. कि किस चीज 
की तुच्दे समझा जाता है । 


यदि पश्चिमों समाज में उपहार को हम इस दृष्टि से देखें श्लोर समर कि 
चह देने वाले के स्वाभाविक स्नेह की प्रभिव्यक्ति नहीं है, वरन्‌ समाज द्वारा स्वीकृन 
विशेष सम्बन्धो का अपेक्षित भ्रम है, तो सरल समाजो में इसका महत्त्व हप श्रासानी 
से सम जाएँगे। इवास्स प्रिट्चाड का कइतरा था कि भौतिक वस्तुओं की श्रृंखला 
पर ही सामाजिक सम्बन्ध निर्मर हैं । प्रत्येक समाज में सामाजिक सम्बन्धो को कायम 
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रखने मे उपहारों का बडा महत्व है। छोटे समाजी मैं यह महदैत्त कई गुना 
अधिक है । 
सिर्फ छोटे सप्ताजो में ही उपहार की वस्तुएं दैनिक प्रयोग की वस्तुप्रों से 
भिन्न नही होती । पश्चिमी जगत्‌ में घरेलू इस्तेमाल के सामान अच्छ उपहार के 
रूप में नहीं दिए जाते । इसका अर्थ यह होगा कि पाने बाला उन चीज़ों को खरीदने 
में असम था । उपहार ऐसा होना चाहिए, जिसे झपने लिए खरीदना फ्जूल- 
खर्चा मानती जाएगी (सदि उसका बता भी वस्तु ही में दिया जाय, जंसते एक 
परिवार मे दो साले-बहनोइयो ने एक दूसरे को क्रिसमस के अवसर पर एक बोतल 
शैंपेन दिया) ! इसो प्रकार छोटे समाजों मे अनौपचारिक उपद्वार में बहुमूल्य वस्तुएँ 
दी जाती हैं ग्रौर कभी कभी इन वस्तुप्रो की उपयोगिता सिर्फ इतती होती है कि” 
उन्हे दूसरे उपहारो के बदले मे दिया जा सकता है । उपहार मे दी गईं वस्तुग्रो का 
मूल्य ध्रॉँका जाता है। पर वह सामाजिक सम्बन्ध, जो उपहारो के श्रादान प्रदात पर 
श्राधारित होता है, कम महत्त्वपूर्ण नहीं । 
भाशेल मास के सिद्धान्त के दोनों प्रमुख तत््दो या उदाहरणो कु्ता एव 
पाटलैक की विवेचना हम विनिमय वाले अध्याय पे विस्तार से कर प्राए हैं। यहाँ 
हम मैलिनॉस्की के ट्रोग्रियड द्वीप के अध्ययत में पायी जाने वाली उपहार विनिमय 
की सक्षिप्त विवेचना करेंगे। 
ट्रौबियर द्वीपवासियों मे भाई खैती श्रादि द्वारा उत्पन्त वस्तुओं को समा रोहपूवेक 
याम बनाकर (एक क्रोपड़ा ज़िप्तमे बहन को दी जाते वाली चीजें रखी 
जाती हैं) गाँव के लोगो को देखने के लिए बुलाया जाता है और फिर बहन के 
परिवार को मेंट कर दिया जाता है। इसी प्रकार प्रन्य जनजातियों में भी वस्तु 
विनिमय का कोई न कोई स्वरूप, उपहार मेंट, अतिथि सतकार एवं अन्य, प्रवश्य 
विद्यमान रहता है । 
जनजाति समाजो मे अधिकाँश उत्पादन ध्यक्ति या समूह हारा, उपयोग मे 
लाया जाता है, लेकिन चह कभी कभी ऋपनी ताप्कालिक झ्रावश्यकताप्रो को स्थगित 
करके सामाजिक, धामिक एवं ग्रत्य अवधतरों पर अपने पडोधी समूह को भी उपभाग 
के लिए देता है। द्रोन्नियड द्वीपवाप्ती मेंट विनिमय करते हैं लेकिन इसमे सौदेवाजी 
का॒ दृष्टियोण नहीं होता । कही यह विनिमय खाद्यान्‍ना के बीच होता है यो कही 
संग्रहएीय चस्तुप्रो मे होता है ) कही यह स्वजन व्यवस्था पर ग्राथ्ित है तो कही 
यह सोपानिक व्यवस्था से जुड़ा है । 
नह कक होपो मे कुछ गाँव ऐसे हैं जिन्हें मछली मारने का प्रधिकार 
किनारे दि धर नि पर अधिकार रखते हैं। जबकि कुछ ऐसे गाँव हैं जो सप्रुद्र के 
शहरों है । एज वी मछनी मारद का अधिकार है लेकिन भूमि पर कोई भ्रविकार 
दामों के सादर्भ मे बज गाँवो में वस्तुश्नो का परस्परता, वस्तुग्री के निश्चित 
सकती हैं । इस विनिमग्र की वसी नामक व्यवस्था के 
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अन्च्गेत गाँवों का एक समूह मर्धलियाँ देवा है तो विनिमय के अन्त्रेत दूसरा समूह 
खाद्य पदार्थ देता है । 
विनिमय की ग्न्य व्यवस्था 'दूला (रण) के श्रन्तर्मत सग्रहणीय 
वस्तुओं का ग्रादान प्रदात किया जाता है | इसम्रे स्थायी एवं मूल्यवान वस्तुओं का 
विनिमय होता है जिससे व्यक्ति की सोपानिक स्थिति ऊँची होती है। प्त यह 
व्यवस्था सामान्य लोगो मे नहीं देखो जा सकती ) लेकिन जब साद्याम्नों के अतिरिक्त 
सामान्य वस्तुप्रों का विनिमय किया जाता है तो उमे “नियभावली! कहा 
जाता है। इस्म सौदेबाजी होती है ) दसी प्रकार वितिसय की, कई व्यवस्याप्रो मे 
अलग ग्रलग प्रकार की एवं प्रलग अलग कार्यों से विभिन्‍न जनजाति समाजो मे देखी 
जा सकती है। * 
ध्रादिम जनजाति सप्राज़ो मे वाजार विनिमय की व्यवस्था प्रवश्य देखी 
जा सकती है, हालाँकि सम्य समाजो की तरह प्रद्वलता नही होती । भ्रधिकाँश जन- 
जातियाँ मात्र उपभोग जितनी वस्तुप्रो का ही उत्पादन कर पाती हैं लेकित फिर 
भी कुद जनजातियाँ ऐसी भी हैं जो ग्रतिरिक्त उत्पादन बरती हैं श्र्यात्‌ सम्पूर्ण 
उत्पादन का उपभोग नही करती। अपफीका को जनजातियों में बाजार ज्यादा 
सत्य होता है हालाँकि प्रधिकाश लोग जीविका प्र्यव्यवस्था पर प्राश्नित 
होते हैं । 
जीविका भ्र्थव्यवस्था में क्योकि वस्तुओं के सौदे के लिए सम्य समाजों को 
तरह के बाजार नही होते, किर भी बाजार का कार्य कुछ सामाजिक संस्थाएँ-क्षाय, 
भूमि एवं पूजी करती है। इन्हें भ्राथिक्त सस्थाएं कहा जाता है भौर ये काम भी 
वही करती हैं जो कि वाजार व्यवस्था में होता है। जनजातियो में बाजार के 
परम्परागत स्थान होते हैं जहां सप्ताह, महीने अथवा वर्ष मे कुछ निश्चित दित 
बहुत बडी सख्या मे जनजानिया के लोग खरीदने या वस्तुओं को वेचने के लिए 
एकत्रित होते हैं । भारत क्री कई जनजातीय समाजोी मे साप्ताहिक हाट लगाते हैं 
जहाँ देंनिक जीवन की आवश्यकता की चीर्जे मिलती हैं। पाततू जानवरों को 
खरीदने बेचने के लिए वर्ष में एक वार निश्चित दिन मेला सा लगता है। सी 
प्रकार ग्रफोका के कई समाजो में भी परम्परागत बाजार के स्थान होते हैं । केनियम 
की कीकूदू जनजाति में ऐसे बाजारों मे लोग बहुत बडी सस्या में आ,आाते हैं । 
धाना म विभिन्‍न मध्यान्तरों पर देनिक जीवन में उपधोगी एवं विशिष्ट वस्तुग्रो 
के झादान प्रदान के लिए वाजार लगते है । 
जनजाति समाजा के वाजारो में अधिकाँश सामप्रिय/ ही श्राती थी जिनकी 
बिन्नी न होने पर उसका उपभोग परिवार मे ही कर लिया जाता था। ग्रत माल 
बेचते के लिए लोग मजयूर नहीं थे । आज के सम्दर्म वाजार का पग्रर्थ आदिम 
समाजो के दाजार में नहीं घा। मुनाफा कमाना उनकी प्रदत्ति नहों बी । यह 


प्रवृत्ति जनजातियी के लोगो में अभी भी सम्य समाज के लोगो की तरहू दीद 
५ 
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(2) झादिम मुद्राएँ (एलाणर४५6 |ध००९३ )--न्यूगिनी मे अनेक जातियाँ 
शेज-मुद्र'एँ (508 १(००८५) भ्रयोग करती हैं। शेल क टुकड़े गुथे हुए रहते है । 
औपचारिक देय तथा बाजार मे लेन-देन के लिए भी उनका प्रयोग किया जाता है! 
पह पूल्य संग्रह (5006 ०६ एड७८) जी है क्योकि इसी काम के लिए उसका 
अयोग क्या जाता है। ब्यूब्रिटेत के तोवाई (वरणाश) इस शेल-मुद्रा को टबू 
(0फ़७०) कहते हैं। भेल को लम्बे घागो मे गु ग जाता है । उन्हे छोड़े टुकडे' मे 
भी वाँदा जाता है । प्रत्येक मे शेल की सख्या निश्चित होती है | उनके नाम होते हैं 
और उम्से अपनी जाति के किसी भी व्यक्ति सेशकुछ भी खरीदा जा सकता है पर 
विदेशी व्यापारियों से नही । उसके अनुष्ठान व पक्ष भी है । इसलिए वे अर्थशास्त्रीय पर्थ 
मे मुद्रा नही है । अत्येध्टि क्ियाग्रो म टम्बू वादा जाता है। लोग उन्हे चालू पूंजी के 
?ए नही प्राप्त करते वल्कि इसविए कि उनके मरग्योपरा व उतर भ्रधिक परिमाए 
में गौटा जा सके । जब कापी सस्या में टम्बू इकट्ठा हो जाता है तो उसे अलग 
रछ दिया जाता है । समग्र के पूर्व उसमे कोई हाथ नहीं लगाता । देय के रूप में टम्बू 
को संदा स्वीकार किया जा सकता है, पर मुद्रा का नही । कभी कभी किसी चीज को 
बेचने क-लिए लोग टस्वू की माँग करते हैं। उस समय वह इतना हिसाब नहीं करता 
कि नकद बिखरी से उसे अ्रधिक लाभ होगा या नही । मुद्रा होने के लिए किसी भी 
चीज भ दो ग्रुण होने चाहिए--वितिमय के लिए मूल्य मापने की क्षमता और 
साधना पर अ्रधिकार मापने की क्षमता । इसके ग्रतिरिक्त इसका एक विश्येष महृत्त्त 
भी है जो झयंश्ास्त्रियों की परिभाषा के झचुसार मुद्रा की विशेषता नही है । टम्बू 
के माध्यम स तोग विनिमय में लाभ प्राप्त करते की मनोद्ृत्ति नही रखते । कुछ 
दिन पहले एक जर्मन मानवश्णस्त्री ने लिखा था-- यह देखने मे रोचक लगता है 
कि जब टस्सू में देय दिए जाते हैं और भोज के समय टम्बू का वितरण होता है तो 
रोग पूर्णा उदासीनता से उन्‍हें स्व्रीकार करते हैं । वे उघर देखते तक नहीं, पर उन्हें 
अपने पाप्त रस्‍मे देत हैं जैसे उन्हें उठाने मे कोई झ्ान्तरिक आपत्ति हो ।” एक 
समरालीन ्यवेक्ष ने देखा कि बाजार मे सब्जी बेचने वाली स्त्रियों मे भी मही 
चनन है। भ्रक्मर जो स्त्री एक के बाद बेठी रहती है बढ़ी वित्री के बाद पैसा 
उठाती है और दाद मे उसे देती है ॥ *ससे प्रतीत होता है कि वह स्त्री पैसा उठाने 
के लिए उतायली नही है। ग्राहकों को ग्राकर्थित करना भी भ्रच्छा नही समझा जाता। 

दूसरा उदाहरण ग्रफ्रीका का है | काँयो राज्य के दक्षिण-पश्चिम में कसाई 
के लेले (.60९) जाति वे लोग रहते हैं। वे राफ्या सामक वज्च तम्तु के बने कपडे 
पहनते हैं | उसे गाँव के मर्द और बच्चे दवाते हैं। उससे सामाजिक सम्दरधो का 

निर्माण होता है, उसे विवाह के प्रन्त मे, विसी ग्रायु समुह में दीक्षा के समय, कसी 
सम्प्रदाय मे प्रवेश के समय और ओोकराम्रो और वँद्यो को पुरस्कृत करने मे तथा 
ऋ#पराधों के लिए ह्जावा देने मे काम लाया जाता है| वें वही काम करते हैं जी 
पशुपालक-समाज मे मेवशी करते हैं। कुछ प्रर्थ में वे मेवशी को अ्रपेक्षा अर्यशास्त्रियो 
की मुद्रा की कसौटी पर खर उतरते हैं, दयोकि उनको संख्या बढ़ती नहीं, उदवी 
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देख-रेख करना और उन्हे खिलाना नहीं पडता ।-पर यदि “वे मरते वही, फठते तो 
जरूर हैं। बराबर प्रयोग होने से वे जल्द फटते हैं आर नए को बनाते मे काफी 
सम्मय लगता है । 
राफिया वच्ञतन्तु के कपडे लेले प्रदेश के बाहर बनी बस्तुओ से बदले जाते 
हैं । विशेषज्ञो ढ्वारा बनाई गई वस्तुग्रो से वे देश के भ्रन्दर बदले जाते हैं। मवेशियों 
का विनिमय इस रूप में सम्भव नहीं है। पर अपने प्रदेंश वे भ्रन्दर ऐमे लेन देन 
बिरले ही होते है श्ौर अगर होते भी हैं तो सूदुर रहने गले पक्षो से, जो सम्बन्धी 
नहीं होते | वहुत-से कारीगर अपने बन्धुओं को अपनी वस्तुएँ देते हैं ्रोर इसके 
बदले में कुछ भी सामान स्वीकार कर लेते हैं। एक या दो कपड़े सेवा के प्रतिदान 
के रूप में दिए जाते है। इसके द्वारा बन्चुत्व के सम्बन्ध की मान्यता प्रदान की जाती 
है । पर यह ग्रावश्यक नही कि वह थाई हुई वस्तु के भोतिक मूल्य के बराबर हो । 
कारीगर अपरिचित व्यक्ति से कही भ्रधिक वस्तु मागिगा । 
राफ्यिा कपडे की आपूर्ति सीमित है, कुछ इसलिए कि जो समय लोग बुनने 
में लगाते, उसे दूसरे काम में लगाते हैं। खासकर उन्हे कर देने के लिए कुछ द्रन्य 
कमाना पडता है। लोग इसका हिलताव रखते हैं कि उन्हे दूसरो से कया मिलना 
बाकी है और जेसे ही कोई कर्जदार कपड़े प्राप्त वरता है, वे उस पर भापदते है। 
यहाँ भी वे कपडे के बदले मे कुल्हाडी, बकरियाँ, कपडे रंगने वाली लकड़ी झोोर 
फ्रैक सिवर्क भी स्वीकार कर लेते है ( ध 
रॉसेल द्वीप मे विनिमय का जो माध्यम है, उसे ही भश्रथेशास्त्री मुद्रा कह सकते 
हैं। दक्षिए-पश्चिम प्रश्ान्त महासागर में स्थित इस द्वीप के लोग बाहरी दुनिया से 
बिलकुल कटे हुए हैं । वे द्वीप के वाहर यात्राएँ नही करते भ्रौर दूसरे द्वीपो के लोग 
वहाँ न ही जाते । 928 में जब पथुआ से आार्मस्ट्रांग नामक एक मानवशास्त्री वहाँ 
पहुँचा तो उनकी ज्दसस्या 500 थी । इतनी कम जनसब्या में भी लोग बहुत-सी 
वस्तुओं की भ्रदल्ा-बदली झेल से करते थे । शेल्व का प्रयोग सिर्फ समारोहो तक ही 
सीमित नही था। वे सभी वस्तुग्नो को दो प्रकारो मे नही वाँटते थे, जिनमे कुछ का 
विनिमय शेल के माध्यम से हो और बुछ का नहीं। आमंस्ट्रॉंग के विवरण का 
विश्लेपएण लोरेन बारिक ने क्या है। उसके प्नुसार रॉमेल द्वीप मे लेन-देन की 
प्रक्रिया को तय विज्रय की सज्ञा देना उचित है । लोग उसी से जमीन, मकान, नाव, 
जाल, सुप्नर, कुत्ते और अनुष्ठानिक भोजो के लिए आदमी तथा तम्बाकू, सायो और 
टारो खरीदते थे । 
शेल रूपी सिक्के डो भ्रकार के होते थे--श्रेष्ठ प्लौर निक्ृष्ट | वे एक दुसरे 
से बदले नहीं जा सकते थे । श्रेष्ठ किस्म के सिक्‍क्रे, जिन्हे नडेप (7२०४०) कहा 
जाता था, बड़े-बड़े स्पोण्डीलल (59076/05) शेल की पट्टियो के होते थे । जब 
झार्मस्ट्रांग वहां था तो ऐसे एक हजार शेल थे | कहा जाता था कि वे सृष्टि के 
झारम्म से चले आ रहे थे ओर उनकी सख्या में कोई परिवर्तन नही हुप्ना था । 
कुला झाभूपणो की तरह वे अपने आकार और रग की विधिष्टता के कारण पहचाने 
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जाते थे। सिक्के वाई प्रकार के होते थे। उनका मूल्यक्रम दिश्चित था। सबसे 
उपर वाले चार वर्ग अभिजात वर्ग के समझे जाते थे । वे मुखियों के पास रहते थे 
और क्भो बाहर नहीं निकाले जाते थे। मूल्यक्ष्म के होते हुए भी ऊँचे सिक्के का 
मूल्य छोटे सिक्‍कोो में नहीं व्यक्त जिया जा सकता था । इन सित्रत्री के बदले वस्तुओं 
का सापेक्ष विनिमय-मूल्य नही भाषा ज्य सकता था! विभिन्न विनिमय अलग प्रलग 
लेन-देन के. रूप में देखे जाते थे। डिदाह करने के डिए क्रिसी व्यक्ति के पास यह 
रहगा ही, इसकी सम्भाववा कम होती थी । 

(3) ऋणा श्रोर उधार (7.099 »7ऐ (7९१) --इस व्यवस्था का परिणाम 
गह था कि लोगों को अपनी ग्रावश्यक्ता के अनुसार उचित ख़ित्रका प्राप्त करता 
पडता था । अब प्रष्न यह उठता है कि मुद्रा रहित समाजों में क्या हम उधार ग्योर 
सूद की वात कर सकते हैं? यह स्पष्ट है कि हम ऋ्रण की बात कर सबते हैं! 
अप्रीका में वधू धन तंत्र तक पूरा नही चुकाबा जाता, जब्र तक दम्पत्ति न अपना 
चर स्थाउित न कर लिया हे | कभी-कभी बाकी मररेशी तव तक रोक रखे जाते हैं, 
जब तक इस दम्पत्ति को पुत्री के लिए म्देशी न दिए जाएँ.। वैर का ग्रन्त करने के 
रिए हत्या घन देने का वचन दिया जाता है लेकिन वास्तव में उसे बहुत दिनों 
वाद दिया जाता है । वर्मा की पहांडियो तथांऔर ग्ननेक जगहों म क्षतरिपू्ति वा 
थिपय में भी ऐसी ही दात है। लेले इस बात का हिसाव रखते हैं कि किसने उनसे 
कब जज लिया | प्रत्येक गाँव मे एक ग्रधिकारी होता है, जिसका काम यहे याद 
रखता होता है कि दूसरे लोगो के यहाँ दस गौव का कितना कर्ज बाकी है। 

इस भ्रकार के कर्ज माँग कर नहीं लिए जाते । जहाँ लोग कर्ज लेते हैं, वहां 
वया परिस्थिति है ?े सह विचार करना महत्त्वपूर्ण है कि जमीन किस परिस्थिति में 
बन्‍्धक्त रपी जा सकती है। जब्र तक क्ज लौटाया नहीं जाता, भूमि कर्जदाता के 
पास रहती है। पूरान जमान में घाना परे क्जंदार महाजन को बुना हुझ्मा कपड़ा 
पहनने का देता या । वह तब तक पहना जाता था, जब तक वह फट न जाए । 
यौं निश्चय हो यह भावना है कि सेवा का बदला आवश्पक् है | पर कजे भें दी गई 
इस्तु और वन्यक को वस्तु के सापक्ष मूल्यों वा वबया कोई हिसाव होता है ? बया 
वम्पक वास्तव से एक प्रतिभूति है--ऐसी चीज, जो ऋणग्ण नहीं अदा हाने पर महाजय 
की हो जाएगी ? क्‍या ऐसी भी धारणा है कि वापस होने वाली रक््म समय बीतने 
के साथ बढती जाएगी २ 

स्वष्टत मह ऐसी स्थिति में सम्भव नही, जहाँ ऋण प्रौर वन्चक का ग्रादा न- 
प्रदान एक ही बार होता है ! यह कहां जा सकता है कि कपडे, जो महाजन पहनता 
है, वह समय के साथ पुराना पड़ जाता है और यह ब्याज का प्रतिरूप है। पर ऋण 
की प्रदायगी के पहले घदि ५हला कपड़ा फट जाएगा तो दूसरा माँगने का प्रश्न नहों 
है । पश्चिमी भ्रफ्लीका में प्न्य मनोदृत्तियाँ ऋण और ब्याज के व्यापारिक पक्ष के 
सर्वया प्रतिकून हैं। वन्धर रखी भूमि को लेना श्रच्चा नही समझा जाता । 

कुवा गौर पोटलेंक गैर व्यावसायिक समाडो मे हमे ऋण झ्रौर सूद के 
प्रविर्पों की खोज करनी है। रासेल द्वीप में इसके प्रमुव उदाहरए हैं। वहां सूद 


प्रादिम अर्थव्यवस्था 67 


की स्पष्ट धारणा है। जो नी एक सिक्‍्क्रा माँगता था, उसे उससे प्रधिक लौटाना 
होता था। घिक्को की ग्रापूर्ति सीमित होने के कारण यह नियम प्रधिक दिनो तक 
चल नहीं पाता । इस स्थिति से निकलने का एक ही रास्ता था और, बह कुजा> 
विनिमय के किस्म का था दूसरे व्यावसायिक लन-देन की तरह नही, कर्जदार एक 
मुस्ििया से एक झभिजात बग॒ का सिक्का माय कर अपने महाजनों को देता था । 
ऋण की अदायगी से महाजनो की क्रय शक्ति बढती नही थी । उन्हे वसा ही सन्‍्तोष 
प्राप्त होता था जैसा कुला वस्तु के प्राप्त होने से। मुखिया को कोई भौतिक 
प्रतिदाद नही मिला, उसे सिर्फ इतनी प्रतिष्ठा मिली, जो उसके पद पर लोगों का 
मिलती है--इस विचार से कि उसके अनुग्रह का बदला दिया नही जा सकता | यहाँ 
प्रतिभूति की घारणा नही थी, क्योकि पहस्जन को झुल्हाडी या दूसरा सिका दिया 
जा सकता था । बाद वाली बात से रॉमल द्वीप की मुद्रा ग्रौर विनिमय के माध्यम 
के रूप मे दूसरी मुंद्राप्रो मे प्र्तर समझा जा सकता है। प्रत्येक लेन देन मे एक 
विशेष प्रकार वे सिक्‍क्र की ग्रावश्यक्ता थी, कजदार प्रतिभूति के कप मे कर्ण लिए गए 
छक्के से ऊँचे मूल्य का सिक्‍क्रा दे सकता था। 

ऋणा फ्रितना वढाकर लौठाया जाएगा, इसक्रा हिसाब किसी निश्चित 
सिद्धान्त पर नही होता था, बल्कि प्रल्‍्येक अवसर पर आपस में तय किया जाता 
था | कर्ज तौटाने की अवधि और लौठाई गई रकम में सम्बन्ध माना जाता था 
और प्रतिदाव की कुछ दर भी थो । कुछ लोगो न इस व्यवस्था से मुदाफा किया, 
उन्हे अर्थ प्रबन्धक कहा जा सकता है । रॉपेल द्वीप मे उन्हे नामक विशेष सज्ञा दी 
जाती थी । ऐसा विश्वास था किय 4ोग जादू के प्रयोग स ऐसे कजदारी से कज 
चसूल कर लेते थे जो कम सूद देते थे श्रौर ऊँची दर पर वे उस रकम को ले 
थे। वे चाहे क्रिप्ती भी तरह काम करते उतका उद्देश्य एक नाव खरीदने लायक 
शेल्न-पुद्रा एकत्र करना था, जिससे व मुखिया का पद्र प्राप्त कर सकेते थे। नाव के 
बिना कोई भी ग्रादमी मुखिया नहीं बन सकता था । 

(4) पूंजी ((४एगंशे)--क्या मुद्रारहित समाजों में पूँजी होती है, और 
यदि होती है तो उसे कंस पहचाना जा सकता है ? थर्तेवाल्ड ने यह समझा था कि 
गेर पश्चिमी समाजों मे फसल झोर मेवशी ही पूजी है, क्‍्याकि पूँजी से ही सूद 
उत्पत होता है। फर्य के अनुसार पूजी सम्पत्ति का वह भाग है, जो उत्पादन के 
काम में लगाया जाता है । वह दिखलाता है क्रि टिकोपिया जैसे सीमित प्राविधिक 
ज्ञान वाले लोगो के पास भी एसी वस्तुआ की भरमार हो सकती है, जैसे जाल, 
मछतरी मारने वाली वश्ी, नाव, कुल्हाडी, जमीन खोदने वाली छडियाँ और नारियल 
छीलने वाले स्‍्रोजार । नाव मे लगने वाली वस्तुएं भो पूंजी मानी जा+ सकती है। 
पर वह यह भी कहता है कि एक ही चीज एक समय उत्पादन सामग्री झौर दूसरे 
समय उपभोग सामग्री बन सकती है / जो वस्तुएँ सीधे उत्पादन के काम मे नही 
लगती, उन्हें श्रम के बदले पुरस्कार देने के काम मे लाया जाता है । बिछाने वाली 
च टाइयाँ, वककल वस्त्र और खाद्य साभग्री का इस तरह प्रयोग होता है । 
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ऐसी भ्र्थव्यवस्था से उधार की आवश्यकता नही है, वधेकि लोग काम में 
आने दाली वस्तुप्रो को उत्पादन के काम मे लगाकर पूजी का निर्माण करते हैं। 
साल्जबरी का कहना है कि मुद्रारहित समाज मे पूंजी के सहपय 6 इस्तुपरो वा बह 
भण्डार है, जो उत्पादन जिया सम्पन्न होने के पहले से विध्वशन है। उत्पादत मे 
उप्तका उपयोग होता है और उत्पादन क्रिया क चजते तक प्रत्यक्ष उपभोग से उसे 
दूर रखा जाता है उत्पादन के द्वारा दस्तुओ के भण्डार मे जो वृद्धि होती है, 
वितरण झौर उपयोग होता है, वही झ्रमदगी है। इस परिभाषा के अनुसार वस्तुओं 
में प्राकृतिक साधन तथा वनाए गए सामान और कोशल तथा ज्ञान सम्मिलित है। 
साल्जबरी ने बताया कि पूजी के पग्रन्तगंत उमाए बस्तुओं को, जैसे वहुमुल्य सामान, 
“आौजार, कुल्हाडी, खोदने की छडियाँ, हड्डियो की सुध्याँ, घर, कपड़े, वृक्ष, बगीचे 
झोर रज्जुततु के ढेर (इन्हे कच्चा मालया परधेनिमित वस्तुएँ कहा जा सकता है) 
सम्मिलित थे । वस्तुग्रो को बनाने म जो श्रम लगता था, उस्ती को उनका मूल्य 
माना जाता था । उसका कहता है कि समय ही ऐसा साधन है, जिस सियात 
प्रतिइन्द्दी उद्देश्यो की पूर्ति के लिए लृगाते है । 'क' के काम मे ख” समय देता है, 
इसका बदला 'क' 'ख' के काम मै मदद क्रके देता है। कोई यह नहीं पूछता कि 
'क' अधिक उत्पादनशील है मा 'ख'। वे यह भी हिसाब नहीं रखते कि किसने 
कितने घण्टे का काम किया । सहकारी काम में सभी से अपेक्षा रहती है कि झाते 
के बाद वह सारा दिन काम करेगा । 


रेमण्ड फर्य ने सुकाव दिया है कि इन प्रश्नों पर विचार करते के समय 
क्रपक तथा ग्रादिम, दोनो प्रवार के समाजों का विश्लेषण करना अ्रच्छा होगा। 
इससे हम भारत, मेक्सिको और चीन के ग्रामीण क्षेत्रों की सामग्री की भी चर्चो कर 
सक्त हैं, जहाँ मुद्रा का सीमित प्रयोग होता है । कृपक समाज से उसका ताप्पय 
ऐंती सामाजिक एवं झ्ाथिक व्यवस्था से है, जिसमे प्रल्प पैमान वाले उत्पादत 
अपेक्षाकृत सरल गैर श्रौद्योगिक प्रविधि के सहारे काम करते हैं | ऐसा समाज एक 
दृहव्‌ इकाई का भाग होता है प्रौर उसमे वस्तुएँ बेची जातो हैं । 

अर्यशास्ती, उन वस्टुप्नो ग्योर सेवाओो को पू'जी कहते हैं शितका उपभोग 
तत्काल नहीं होता, पर जो भविष्य में उपभोग के लिए बस्तुग्रो की बृद्धि में लगाई 
जाती है। सिर्फ़ जमा किया हुमा सामान पूंजी नही है, पर जिन वस्तुओं का इस 
प्रकार प्रयोग हो, वह पूंजी है । इतमे प्राविधिक ज्ञाव” कौगत तथा भौतिवः वस्तुप्रो 
का समावेश है । सामाश्कि सानवशास्त्री ध्ौर अर्धशास्त्री दोनो यह जानता चाहत 
हैं कि क्यो और कब्र चीजें तत्काल उपभोग से हटा ली जाती हैं। फर्थ ने यह 
दिखताया है कि मुद्रारहित सपा या प्रल्प मुद्रासमाज म पूरी के रूप ऐसे हैं, 
जिनकी कहना कोई अर्थशास्ती ही कर सकता ) जब टिक्यापिया में एक मुखिया 
विशेष साद्य सामग्री का उपभोग विदिद्ध कर देता है, ताकि कुछ दिन बाद होने 
बाले उत्मव के समय प्रचुर भोजन रह सके, तो वह पूजी के रूप में खेत के कद 
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झौर पेड पर के नारियनो का प्रयोग करता है। क्वाबिवटल मुखिया पोटलेक के 
हले जो कम्बल जमा करना है, उसके बारे मे भी हम यही क सकते हैं। 

पाइचात्य अर्थशास्त्री पोटलेक या ट्रोत्रियड अत्येष्टि के समय के वितरण को 
सुस्पष्ट उपभोग क्हेगा, जैसे क्सी व्यचसाथी हारा भोज का उदारतापूर्ण 
ग्रायोचन । हम इन दोनो में फक करते हूँ | फर्थ कहता है कि हमारी प्रथ॑व्यवस्था 
में उत्पादन की दृद्धि के लिए दतन बड़े पँसाने पर साधनों को लगाया जा सकता है 
कि व्यवसायी इसके दारा जो लाभ प्राप्त करता है, वह पूंजी नियोजन पर मुनाफे 
श्वा हिसाब में भत्यन्व तुच्छ है 

मलथ जंसे कुछ कुपक समाजो में पूंजो ओर ग्रामदनों मे भेद करने के शब्द 
विद्यमान है| टिकोपिया में ऐसे शब्द नही हैँ, पर वहुमूल्य वस्तुप्रों तथा प्रतिदात 
की वस्तुओरो का प्रयोग और जिस प्रकार वे सेवा और प्रधम उपहार के लिए बदला 
देने की बात करते हैं, उससे फर्थ के विचार भे यही अ्रय॑ निकलता है कि वे पू'जी- 
नियोजन पर प्रतिदान का हिसाब लगाते हैं। 

वर्तेमात उपभोग से कुछ वस्तुश्रो को प्रलय करने की प्रक्रिया को बहुत लोग 
प्राथिक कार्य नही मानेंगे, वयोकि वे बडे पँमप्ने पर होते दाले घामिक उत्सव में 
लगाए जाते हैं, जिन्हे टिकोपिया “देवताग्रो का कार्य! कहते है । इस उत्सव के साथ 
एक विश्यास जुडा हुम्रा है कि विभिन्न वशानुकम समूहो के देवता प्रमुख खाद्यान्नो 
के उत्पादन की देख-रख करते हैं । प्रत्येक देवता एक वस्तु के लिए जिम्मेदार होता 
है । यदि लोग यह विश्वास करते हैं कि बातें देवी शक्तियों के वश में हैं और केवल 
दुदिन में ही उनका ग्राह्मात नही करते तो इसे आर्थिक कार्यकलापो को श्रेणी में 
भी रफप्ता जाएगा। दूमरे प्रकार के स्पष्द आाथिक काम, ज॑ंसे नाव के निर्माण था 
सरम्मत मे समय-समय पर आानुष्ठानिक क़ियाएँ होती रहती हैं गौर इस काम के 
लिए जो भोजन जमा रहता है, वह उपयुक्त देवताग्रो के चढादे मे लगा दिधा जाता 
है (यह भोजन भी मनुष्य ही के काम आता है) । 

क्या यह समझा जा सकता है कि नसाव-उद्यमी के विदाह-जन्य सम्बन्धी, 
जो श्रमिवो को पुरस्कार देने के लिए जलावन की लक्कडी और भोज के लिए कच्ची 
खाद्य सामग्री लाते हैं, पूंजी-नियोजन कर रहे हैं ? टिकोपिया में ऐसा करना उनका 
फत्तंव्य है, बमोकि उनका विव्राह उसकी बहन या बेटियों से हुआ है और जब डोगी 
चलमे लायक हो जाएगी तो उसके प्रयोग मे उन्हे प्रायमिक्रता नहीं दी जाएगी । 
पर दूसरे झवेसरो पर उनम से प्रत्येक ग्रादमी इस प्रकार के सम्बन्धियों से ऐसी 
सहायता माँग सकता है। यहाँ पूँजी नियोजन पर कोई प्रत्यक्ष प्रतिदान नही मिलता। 
पारस्परिक दावित्वों की खखला सेवाओं और सहायता के प्रादान प्रदान में सन्तुलन 
स्थापित कर देती है । 

पशुओं को पूँजी, या कम से कम बचत के रूप में माना जा सकता है। 
जादा का कृथक फाजतू पैसे होने पर भेस खरीद सकता है और बाद मे मकद की 
प्रावश्धकता पड़ने पर उत्ते बेच सकता है | दक्षिणी ईरान के वसेरियों के विपय मे 
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फ्रेडरिक बाय ने ऐसा ही लिखा है। वे भेड और बकरियाँ पालते हैं या मदखन+ 
ऊन और चमड़े बेचकर द्रव्य की आवश्यकता पूरी करते हैं। बह हिसाव लगाता दै 
कि एक परिवार को स्व्रतल्त्र रूप से रहने के जिए साड, भेड या बकरिया को 
खरीदने लायक कितनी पूँजी चाहिए। बसेरी में पशु पूँजी माने जाते हैं क्योकि 
श्रावश्यक्क सरया से अधिक पशुओं का मालिक पशुशओ्रो के प्रबन्ध के श्रतिरिक्त दूसरे 
काम भी कर सकता है जंसे घोड़ो का प्रशिक्षण, शिकार राजनीतिक चर्चाग्नो मे 
भाग लेना । उसकी पत्नो और लडक़ियाँ कालीन वनाती है (जो बिनी के लिए नही, 
परिवार की सुत्रिधा के लिए होता है) । इस अ्रथ मे आमदनी पूंजी के सरल अनुपात 
में नहीं बढती । यदि पशुम्रो की सख्या बहुत बढ जाती है तो एक चरवाहा रखा 
जाता है। जैसा सभी समाजो में होता है, चरवाहा पशुओ की उतनी परवाह नहीं 
करता, जितना उतका मालिक करता है। कभी कभी बह पशुप्रो को चुराता भी 
है ! इसलिए कोई ग्रादमी जितने अ्रधिक्त चरवाहे रखता है उत्की ग्राय उतनी कम 
हो जाती है। केवल मक्खन, चमडे और ऊत की बित्री से प्राप्त आमदनी को 
जमीन खरीदने मे लगाया जा सकता है। इसमे अनाज उपजाया जा सकता है, 
जिस पेस से खरोदना पड़ता हैया दूसर किसाना को लगान पर दिया जा 
सकता है 
आदिम जनजातियो फो भ्रथव्यवस्था का वर्गोकरसण 
((ए458#038000 ७ 9799058 ४९०७७७॥६ 59909) 

प्रत्येक समुदाय अपन सदस्यों का अस्तित्व बताए रखने के लिए उनकी मूल 
प्रावश्यकताग्रो की पूति अपने ग्रपने तरीक से करता है । प्रकृति जो उनकी प्रथा, 
परम्परा एवं जनाकिकीय सरचना पर निमर करती है उनकी ग्रावश्यकेतामों की 
पूि में सहायक होती है, ग्रत उन लोगो द्वारा अपने लक्ष्य की पूर्ति के लिए एक 
ही प्राकृतिक वातावरश मे विभिन्न झ्राथिक विधिया की विकास हुआ । परन्तु 
विस्तृत परिभाषाओ्ों के प्राघार पर झनेक विद्वानों ने उनम विस्तृते रूप से वितरित 
जीविका कमाने के तरीकों को कुछ श्रशियों म वर्गीकृत किया है । फिर भी यह 
सत्य है कि भारतीय जनजाति की अर्थ व्यवस्था को क्सी भी दशा में एक विशेष 
बग के अन्दर वर्गाकृत नहीं किया जा सकता। यह यथाथ है कि एक जतजाति 
के लोग जीविक्ोपाजन के लिए अपनी आवश्यव्वताग्रों की पूरति के निर्मित्त प्रनेक 
साधनों का उपयाग करत हैं।व जगल म पंदा होने चाली विभिनत वस्तुग्रो के 
सप्रह को कृषि या स्थासान्तर कृषि के साथ समावेशित करत हैं प्र्याद्‌ सिफ खाद्य 
संग्रह के साथ माथ कृषि, लोगो की जटिव पर्थ व्यवस्था का ब्रपता प्राथमिक सावन 
है भौर यह उनके वर्गीकरण को विशेषीकृत करता है । 

थर्नवाल्ड ने ग्रादिम जनजातियो की प्रर्थ व्यवस्था को वर्गीक्रत किया है । 
घर्तवाल्ड के प्रनुपार झादिम जनजातियो वी प्रथं व्यवस्था को सात ग्राधारी पर 
वर्गीकृत क्या जा संक्रेता है'-- 

] के उद्राकर्ममर्त 80000क्ारड 70 शिक्राएड ए०तक्फएष्याव55 9. 32 
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]. शिकारी, 
2. प्राख्वेटक, फंदा, शिकारी एवं कृषकों का समहूपी समुदाय, 
आखेटक, फंदा, फा शिकारी कृपक एवं दस्तकारों का स्तरीक्षत 
समाज, 
परशुपालक, 
समरूपी, प्रालेटक एवं पशुपालक, 
प्रजातीय इष्टिकोण से स्तरीकृत पशुपालक एवं व्यापारी, 
सामाजिक दृष्टि से स्तरीकृत पशुपालक तथा झ्राखेटक, कृपक एवं 
दस्तकारी समूह । 
फोर्ड तथा ह॒र्षफॉविदुस (70708 & प्का७८०४॥5) ने आधिक व्यवस्था को 
पाँच भागो में बाँटा है-- 


छ्छ 


फ़्क़्ण्से 


].  सकलन, 

2. शिकार, 

3. मछली मारना, 
4... कपि, 

5. परशुपालन। 


जैकब्स तथा स्टर्न (780095 200 5670) ने ग्रादिकालीत प्र्थव्यवस्था 
को दो भागों मे बाँटा है श्रौर प्रत्येक को दो उपभागो मे भी बाँटा है-- 
] शिकार करते मछली मारने तथा भोजन एकन करने वाली प्रथें- 
व्यवस्था-- 
(प्र) भोजन संकलन को सरल अधेव्यवस्था ॥ 
(ब) दूसरे भोजन सकलन की विकप्तित प्र्थव्यवस्था ) 
2... कृषि तथा पशुपालन सम्बन्धी अर्थव्यवस्था, 
(झ) कृषि तथा पशुपालन सम्बन्धी सरल गर्थव्यवस्था । 
(ब) कृषि तथा पशुपालन सम्बन्धी विकसित अर्थव्यवस्था । 
डी. एन मजूमदार (70 २३ शक्ंंणणतंशा) ने 966 में भारतीय 
जनजातियों का इनके जीवन एव पेशे के आधार पर एक वर्गीकरण प्रस्तुत किया 
जो निम्नॉकित है-- 
]. शिकार एवं सग्रह की अवस्था, 
2 स्थानान्तर या भूम कृषि, लकडी कांटना, सामग्री-उत्पादन, 
कत्था ग्रादि, 
3. व्यवस्थित कृपक, जो मुर्गी तथा जानवर रखते हैं, बुनना एवं कातना 
जानते हैं तथा टीले पर खेती करना चाहते हैं । 
मजूमदार मे टी. एन. मदान (पर. जय 'शक्षतआा) के साथ 970 में 


गा 
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भारतीय जनजातियों के अ्रयेव्यवस्था का एक और दर्गोकरण श्रस्तुत किया है जिसे 


उन्होने 


छ 
॥॥ 
3 
5 
4 
5 
6 


वर्गों मे वर्गीकृत क्षिया है जो कि निम्नाँकित हैं-- 


खाद्य सग्रह वर्ग, 

कृषि वर्ग, 

खोदकर स्थानास्तर कृषि वर्गे, 

दस्तकारी बर्गे, 

चरागाही वर्ग, 

प्रोद्योगिक श्रमिक वर्ग । हे 


योगेश अटल (४०४८६७ &(४४) ने 965 में जनजाति प्रथव्यवस्था को 
चार भागों में दर्मीकृत विया है--- 


॥। 
हट 
3 
हि 


भोजन सग्रह, 

भोजन संग्रह के साथ स्थानाम्तर कृषि, 
व्यापार एवं घूमन्तु जीवन, 

पशुचारी । 


दास ने 967 मे ज़नजात्तिपो की पर्धच्यवस्था को पाँच भागों मे वर्गीकृत 


3 क्रिया है-+ 
व 


ह 
जँ 
4 


घूमन्तु खाद्य सग्रहकतता एवं चदागराही, 

पहाडी ढलान के स्थानास्तर कृपक, 

पठार एव तराई क्षेत्र में हल के द्वारा उत्पाद करने वाले, 

वे जनणातियाँ जो अशवः हिन्दू सामाजिक व्यवस्था से जुडी हुई हैं 
झौर 

पूर्ण रूप से सम्मिलित जनजातियाँ जिम्होने हिन्दुओ के बीच भच्छी 
सामाजिक स्थिति प्राप्त कर ली है । 


जे एच. हटना [2 प्र प्रण्त०7) ने भारतीय जनजातियी में तीन प्रकार 
की भाथिक ध्यवस्थाप्रों का उल्लेख किया जो निम्नाँकित है-- 


. 
2 
3 


एस 


जनजातियाँ जो वन से खाद्य सामग्रियो का सप्रह करती हैं, 
जनजातियाँ जो पशुचारी झवस्थाओं मे हैं, शोर 

जनजातियाँ जो ढूषि, शिकार, मउली मारने एंव उद्योग पर 
श्राथित हैं । 

सी दुवे (8 ए 9एव9) ने 969 मे भारतीय जनजाति की 


झाधिक प्रणात्री को दो महत्वपूर्ण वर्गों एवं विभित्र उपवर्गों में प्रस्तुत 


क्रिया है-+ 
7. 


महत्त्वपूर्ण 
(क) भोजन संग्रह की ब्रवस्था, 


ड 
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(ख) प्रव्यवस्थित प्राथमिक कृषि की अवस्था, 

(ग) व्यवस्थित प्राथमिक कृषि की ग्रवस्था । 

श्रद्धंस्महत्त्वपूर्ण 

(क) पशुचारी, 

(ख) निर्दिष्ठ काइतकारी एव उद्योग से जीविकोपार्जन करती हुई 
जनजातियाँ, 


(ग) वे जनजातियाँ जिनके लिए श्रपराध जीविका स्रोत की 
तरह है । 


भारत के विभिन्न भागों की जनजातियो को चित्रित करने के लिए उनकी 
परिस्थिति की, भर्थ ध्यवस्था, समम्वय के स्तर और परिवर्तन.के क्रमो को ध्यान मे 
रखते हुए उतका वर्गीकरण डॉ. एल पी, विद्यार्थी ने किया था । मूलत. बर्गोकरण 
पर विचार एवं उसका सूत्रीकरण 958 ई में किया गया जो चार प्रकार का था 
लेकिन बाद में भारत में हुए विभिन्न सेमीनारों मे इतको विवेचित किया गया एवं 


बाद में सात प्रकार के सशोधित वर्गों में इन्हे प्रस्तुत किया गया जो 
निरम्नाँक्ति हैं।-- 


4 


9 ९# के 0० २ 


“बन में शिकार करने वाले, 

पहाड पर खेदी करने वाले, 

समतल कृषक, 

सरल कारीगर, 

पशुचारी, 

कृषि एवं गेर-कृपि श्रमिक (परम्परागत रूप से जनजातियाँ समतल 
क्पि एवं सरल कारीगर वर्गों की हैं), 

कार्यलियो, अस्पतालों, कारखानों आ्ादि में काम करता हुप्रा कुशल 
एवं सफेदपोश नौकरी पेशा वर्ग । 


इस प्रकार हम देखते हैं कि उक्त वर्गीकररा मे शिकार एव खाद्य संग्रह से 
लेकर ग्रोद्योगिक चरए तक को विभिन्न अवस्थाप्रो का उल्लेख किया गया है। यहाँ 


हम जनजातियों का उपयुक्त कोई एक वर्मोकरण प्रस्तुत न कर उसे सुस्यत पाँच 
वर्गों में वर्गीकृत कर प्रस्तुत कर रहे हैं जो कि निम्नाँकित है-- 


4, 
हम 


3« 


4, 


$. 


खाद्य भ्चग्रहीता, 

चरागाही बनजातियाँ, 

कृषि जीविका 

(क) स्थानान्तरण कृपक, 

(ख) स्थायी कृपक, 

शिल्पी कला एवं घरेलू उद्योग-घन्धे, 
औद्योगिक श्रमिक 


] डॉ. लतित प्रसाद विद्यार्थी ; भारटीय प्रादिवासी, पृष्ठ (4-][5, 
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], खाद्य सप्रहोत्ता--खाच्य सामग्री का सचय बिता क्रिस्ती अधिक कठोर 
परिथ्रम्त के करना ही इस खाद्य सप्रहीत्ता व्यवस्था की विशिष्टता है । जगली पदार्यों, 
जैसे जडे, फल, फूल, पत्ते आदि एकत्र करना, मछेली पकडना व शिकार करना 
श्रादि इस व्यवस्था के प्रमुख ग्राधिक कार्य हैं। लोग एक स्थान से दूसरे स्थान पर 
(क्वल एक निश्चित मूं भाग मे) भोजन सामग्री की तलाश में जाते हैं। छोटा 
नागपुर में रांची जिले की विरहोर जनजाति, उडीसा के ज्वाँग, मध्य प्रदेश के 
कोरवा, ट्रावतकोर कोचीन के कादर तथा भहाराष्ट्र की कतक्रारी जनजाति के लोग 
इस प्रकार की खाद्य सग्रहीता व्यवस्था मे रखे जा सकते है। कुछ जनजातियाँ जंसे 
कतकारी शभ्रथे खानाबदोशी हैं जो कि वर्षा ऋतु मे एक ही स्थान पर रहते हैं तथा 
भ्रन्य ऋतुप्रो मे खानावदोश जीवन विठाते है । ज्वॉय जनजाति के लोग सभी प्रकार 
के जानवरों का माँस खाते हैं ! यहाँ तक कि जहरीले साँपो का माँस भी विषहीन 
करके खा जाते हैं। जीविका का प्रधान साधन जगलो में लकड़ी काटना व॑ बेचना 
है। इसी प्रकार कोया जनजाति के लोग बाँस श्रेमी हैं, जयलो से फल-फूल सग्रह्‌ 
करते हैं तथा बॉस की चटाई बनाते हैं। कमी कभी तो इन्हे केवल जगली फलों पर 
ही जीवन निर्वाह करना पडता है। भारत के दक्षिर्गी तट पर रहने वाली मिमीकोय 
जनजाति (मालाबार के पास) के लोगी की सबसे बडी फसल नारियल (00०07७४) 
है । चूंकि इससे गुजर नहीं हो सकता, अत सभी लोग मछलियाँ भी पकड़ते हैं । 
यह लोग नौकाएं बनाने में कुशल हैं । एक नाव के लोग कभी कभी पाँच सौ रुपये से 
लेकर 3-4 हजार रुपये तक एक दिन में मछलियाँ पकड कर कमा लेते हैं | आर्थिक 
इष्टि से ये ग्रवैक जनजातियों से ग्रधिक सम्पन्न हैं । 

'हो' जनजाति में सर्वप्रथम बालक को यही शिक्षा दी जाती है कि वह किस 
प्रकार शिकार (प्रणाध08) का भायोजन करे | उड़ीसा की डोम्वो जनजाति नथा 
उसकी श्र य उपजातियाँ जंसे श्रोदिया, प्रोनोमिया, मन्दिरी, मीरगान तथा कोहारा 
जिसके ग़ोत्रों के नाम पशुप्रो पर होते हैं, अपने ग्रोत्रज पशु को छोड़कर सब 
प्रकार के साँस का सेवन करते हैं । ट्रावककीर की मलपफ्तरम व मदुरा की 
पाली ध्लौर पानोयान जनजाति मे भी खाद्य सग्रह करना प्रमुख पेशे के रूप मे चला 
थ्रा रहा है $ 

2 चरापाही जनजातियाँ--जनजातीय अर्थ-यवस्था का दूसरा प्रमुख प्रकार 
चरवाहा है | चरवाहा या चरागाहा जनजातियाँ सामान्यतः पशुपालन पर झ्राघारित 
होती हैं) 

चरवाहै लोग वहुधा पालतू जाववरों से ही अपना जीवन यापन *रते हैं 
तथा भच्छे चरायाहो को तलाश मे एक स्थान से दुसरे स्थान को जाते हैं। कभी- 
कभी ये लोग मौसम के ग्रनुसार भी स्थाव परिवत्ित करते हैं। हिमालय की 
चाटियो मे रहते वाली भोटिया जनजाति तथा दक्षिण में नीलग्रिरि की टोडा 
जनजाति के लोग इस प्रकार की जनजातिग़ो के श्रेष्ठ उदाहरख हैं। भोटिया लोग 
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सर्दी के मौसम में अपने जानवरों को लेकर निचली घादियों वी शोर भरा जाते हैं 
तथा गर्मी में पुन प्रपने मूल निवास स्थानों मे ही रहते हैं। ऊन तथा ऊनी बचस्त्रों 
के व्यापार के साथ साख नमक, हीग, जीरा, जम्बू तथा सुहागा झ्रादि चीजे बेचकर 
ये अपनी झ्राजीविका चलाते हैं । ५ 

भोटिया लोगो की प्रथव्यवस्था मे स्तियो की स्थिति अत्यविक महत्त्वपूर्ण 
समझी जाती है । इस जनजाति की स्त्रियाँ ऊनी वस्त्र जैसे कम्बल, गनीचे, पखी 
एवं प्रस्य प्रकार के वस्त्रों का निर्माण करती हैं। एक भोटिया लडकी अपने 
सम्पूर्ण वस्त्रो को स्व बनाना अपना गौरव समझती है। पुरुष अक्सर जानवरों 
को चराने ग्रथवा गाँवों मे जाकर तंयार किया गया सामान बेचने मे व्यस्त 
रहने हैं। 

दक्षिणी भारत की नीलग्रिरि की टोडा जनजाति का प्रमुख व्यवसाय पशु- 
पालन है | इन लोगो में भैसें पालना ही श्रमुख पेशा है। ये लोग निरामिष भोजी 
है । मुख्य खाद्य दूध घी व मक्खन है । इन लोगो में सामान्यत यह माना जाता 
है कि जिसके पांस जितनी भेसें होती हैं, उसे उतना ही अधिक घनी समझा जाता 
है । यद्यपि पशुपालन इन लोगों का मुख्य व्यवसाय ग्रभी तक बना हुप्ना है परन्तु 
ग्रब उमसे इनकी जीविका का पालन' नही हो पाता है, भ्रत थोडी बहुत मात्रा मे 
कृषि को भी ये लोग प्रपनाते लगे हैं । वर्तेमान में यह कहना कठिन है कि केवल 
पशुप्रो के सहारे ही कोई जनजाति अपना जीवनयापन कर रही है । यह एक 
सर्वमान्य तश्य है कि एक ही काये से इतती झामदनोी नहीं हो पाती है कि ग्राथिक 
प्रावश्यकताएँ पूर्ण हो सकें झन साथ ही साथ अन्य व्यवत्ताय भी भपनाएं जाने लगे 
हैं। लेकित इतना कहा जा सकता है कि उपरोक्त जनजातियों का प्रमुख व्यवताय 
प्रभी तक पशुपालन है । 

3 कृषि जीविका (5005५शा०९ श्क्वाणांग2)--जनगणना के झ्रॉकडो से 
यह जानकारी होती है कि जनजातियों की ग्राबादी में से अधिकाँश लोग कृषि पर 
तिमेर हैं। ग्रत कृषि जनजातियों का प्रमुखब्ब्यवसाय है । 

जनजातीय कृषि व्यवस्था को सामान्य दो भागों में विभक्त क्रिया जा 
सकता है, जो निम्नाँकित हैं-- 

(क) स्थानालरण कृषि व्यवस्था--जो कि जनजातियों मे दाही, कोमान, 

पेंदा, पोडू, बेगार व भूम श्रादि चामो से प्रचलित है । 

(ख) स्थाई कृषि व्यवस्था (आधुनिक प्रकार की कृषि व्यवस्था)--ह्थाई 
कृषि व्यवस्था स्थानान्तरण कृषि व्यवस्था के विपरीत होती है । 
इसमे हल-बेल की सहायता से एक निश्चित स्थान पर ही प्रन्य 
सम्य जातियो को भाँति कृषि काये किया जाता है | वह कृषि स्थाई 
प्रकार की होती है । 

(क) स्थानान्तरण कृषि (5रधंग्रइ् एए४४०४०७) --इसमे कोई सन्देह 

नही कि प्राचीन काल मे कृपि कार्य साधारण तोर पर बिना अधिक परिश्रम के 
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ही किया जाता था । धीरे-धीरे कृषि का प्रचलन बढ़ा और मानव जातियां जो कि 
पहले कन्‍्द मूल फल खाकर तथा जगली जानवरों के शिकार पर ही जीवनयापत 
छरती थी, कृषि कार्य को अपनाने लगी। सर्वेश्रथम कृषि कार्य इस प्रकार का था 
जिसमें कम परिश्रम की आवश्यकता थी । 

ऐसा माना जाता है कि स्थावान्तरण कृषि व्यवस्था का आरम्भ तियोलियिक 
काल मे, भ्राड से करीब दस हजार वर्ष पूर्द हुप्नमा था। शझ्राज विश्व के उष्ण तथा 
उप-उष्ण प्रदेशों में स्थानान्तरण कृपि प्रणाली का अचलन भनेकों जतजातियों में 
पाया जाता है । दक्षिण अमेरिका के शन्प भ्रदेशों भे रहने वाली जनजातियों में 
कुछ समय पूर्व तक इसका अत्यधिक प्रचलन था। इसी भांति श्फ्रीका के कुछ 
हिस्‍्सो, मोरिशत, मेलीनेशिया, एटलाण्टिक द्वीप समूहों में भी स्थानान्तरश क्र्षि 
का प्रचलन विद्यमान है ) दक्षिए-पश्चिम अमेजन प्रान्त की बोरो जनजाति के लोग 
जयलो मे भाग लगाकर भूमि को साफ करते हैं तो दूसरे स्थान में जाकर फिर 
एक नए जगल को जलाते हैं वथा उसमे खेती करना प्रारम्भ कर देते हैँ ! यही 
स्थानास्तरण कृषि है । मगोलिया की अनेक जनजातियों मे भी स्थानान्तरण कृषि 
($कफियह 0णंधए४५००) का प्रचलन रहा है । 

भारत मे मध्य प्रदेश तथा असम प्रान्त में स्थानान्‍्तरण कृषि झ्धवा भूस 
लेती का प्रचलन जिन जनजातियों मे पाया जाता है, उनमे प्रमुख हैं--गोड, भील, 
भील दास, कोरकूज झ्लौर बेगा। ये जनजातियाँ मूलत स्थानास्तरण कृषि कार्य 
करती हैं। इनमे से प्रत्येक्ष जनजाति के रहन-सहन का प्रपना एक विशिष्ट 
तरीका है ( लेकित झ्ब उन्होने निकटवर्ती हिन्दुओं के सम्पर्क में प्राकर उनकी 
झनेक बातो को झपना लिया है तथा झाथिक इष्टिकोर में भी परिवर्तन ग्रा 
गया है । भारतीय जनजातियी मे शने -श्ने: स्थानान्तरण कृषि का म्रहत्व कम 
होने लगा है । 

स्थातान्तरण कृषि का आशय है जब जमीन के कितस्ती भाग में प्रस्थाई 
सपय के लिए कृषि कार्य करके उसे छोड देवा तथा फिर प्न्‍्य दूसरे भाग में कृषि 
करता | इस पद्धति में कुल्हाडो से घने जगलों को क्यटकर गिरा दिया जाता है । 
जब पेड की टहनियाँ एवं पत्तियाँ सूख जाती हैं तो उ्तमे श्राग लगा दी जाती है 
और वुछ समय बाद उस राख को एक समान कर उस पर बीज बो दिए जाते हैं । 
साम्रान्यत॒गर्भी के मौस्तप्त मे जगल्ो को बाद जाता है भौर वर्षा ऋतु से पूर्व उसमे 
फसलें वो दी जाती हैं। इस प्रकार सामान्यत एक स्थान पर दो या तीन फसलें उगाई 
जाती हैं । इसके चांद दुसरे स्थान पर इसी अछाली के अनुसार कृषि कार्य सम्पन्न 
किया जाता है | अर्थात्‌ वहाँ पुन पेडो की काटकर उनमे भ्राग लगाझूर बीज बोए 
जाते हैं । इस प्रकार स्थान परिवर्तत करने के कारण ही इसे स्थानान्तरण कृषि' 
कहां जाता है । इस बीच उन खैदो पर जिस पर 2-3 फसलें उगाई गई थी और 
प्रव खाली पडे हुए हैं, धीरे धीरे वनस्पति उग जाती है भौर कुछ वर्षी वाद यह 
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एक जयल का रूप धारण कर लेता है, तथा, पुन इसमे भी उपरोक्त पद्धति से 
कृषि कार्य सम्पन्न किया जाता है । इस प्रकार की कृषि प्रणाली को बेरियर एल्विन 
ने 'ऐक्स कल्टीवेशन! (836 0एण/एएथ॥०7०) अर्थात्‌ कुल्हाडी द्वारा की जाने वाली 
कृषि के नाम की सन्ञा दी है । 

माडिया जनजाति में यह प्रणाली 'पेंदा' के ताम से प्रसिद्ध है| ग्रसम की 
गारो जनजाति में इस प्रणाली को “झूम कृषि! कहा जाता है, भूम का प्र्थ स्थान 
परिवर्तन से है । बंगा जनजाति स इस प्रकार की कृषि बेवार कहलाती है। भूमियाँ 
जनजात्ति के लोग इसे दो प्रतिह्यो म॑ विभक्त करते है--दाही झ्औौर कोमान ! गौड़ 
इसे 'मछुवा” ताम से सम्बोन्धित करते है। जसपुर की पहाड़ी कोरबा जनजाति 
में इसे 'व्योरा' नाम की संज्ञा दी जाती है। दक्षिण उडीसा में इसका प्रचलन 
“गुदिया' अथवा 'पोदू! अथवा 'डोगर चास! के नाम से है। दक्षिए के पढार की 
जनजातियी मे इसे 'पोदू' के नाम से जाता जाता है । 

मध्यप्रदेश मे 967 तक स्थानान्तरण कृषि का प्रचलन वहाँ की जन- 
जातियों में त्रिना किसी रोकन्टोक के था । 

मध्यप्रदेश के बस्तर जिले में स्थानास्तरणा क्रषि का प्रचलन सर्वाधिक था 
और बरतमान समय मे भी कुछ जनजातियाँ इस पद्धति को थोडी बहुत मांत्रा मे 
प्रपया रही हैं। इस पद्धति मे व्यक्तिगत रूप से नही भ्रपित्‌ सामूहिक रूप से कृषि 
कार्य किया जाता है | शभ्रत उत्पादन को भी समान रूप से सभी के मध्य वित्तरित 
कर लिया जाता है। कार्यारम्भ से पूर्व एक धामिक उत्सव मनाया जाता है, 
जिसमें प्रद्छी फसल की कामना की जाती है। जमीन का वितरण स्वय कबीले के 
व्यक्ति प्रत्येक परिवार की आवश्यक्ता के अनुसार करते है, हालाँकि कर्ये 
सामान्यतमा साथ-साथ किया जाता है। पर्वतीय खडिया (प्रा। कछ्वा35) 
जनजाति के लोगो ने कृपि कार्य की वर्तमान प्रणाली को पूर्ण रूप से स्वीकार 
नहीं किया है। इसमे से वे लोग जो भूम कृषि अ्पनाते हैं, अपने जीविकोपार्जन 
के लिए अन्य कार्य जंसे शहद, फल तथा वन्य उत्पादक वस्तुप्रो का सचथ 
करते हैं । 

म्रध्य धदेश के विलामठुर तथा उसके झ्ासपास के भ्रदेश की बेगा जनजाति 
में भी स्थानान्तरएण कृषि का प्रचलन रहा है। इस जनजाति में इस कृषि को 
देगार कहा जाता है। बेंगा लोग हल से खेती करना पाप समभत्ते हैं। धरती को 
दे माँ के समान समझते हैं, अत. नुकीले हल से घरती को चीरने का कार्य एक 
प्रपराधी का कार्य समभते हैं । परन्तु शर्म -शें: समय परिवतेन के साथ-साथ तथा 
सरकारी एव गैर-सरकारी सुधार सस्थाप्रो के निरन्तर प्रयास से ग्रब इन लोगो की 
घारणा में परिवर्तत आ गया है तथा इन्होने कृषि की सामान्य स्थाई प्रणाली को 
प्रपना लिया है । 


उड़ीसा मे स्थानालरश संस्डृति का एक दूसरा स्वरूप दिखाई देता है । 
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यहाँ यह हृषि एक प्रकार के परिपूरक उद्योग (50फफाव्यवयॉशआए 79070) 
के रूप में बदल गई है। 'सवारा' जनजाति के लोग, जो क्रि मंदानी भाग में 
बतेमान प्रणाली से कृषि कार्ये करते हैं / कभी कमी तिकृटबर्तों पहाड़ी ढालों पर 
स्थानान्तरण कृषि काये करके विशेष प्रकार को फसलें पेदा करते हैं जिनकी कि 
निक्‍रवर्ती लोगो को झावश्यक्ता होती है । 


झसम को पबोर जनजाति में, जिनके जीवन का मुख्य झ्राधार हृषि हैं: 
“झादिश्नविक! झथवा झूम खेती कयाअभव भी प्रचुर मात्रा म प्रचलन है। यदि 
वर्तमान में इनमे थोडा बहुत परिवर्तन हुआ है । 

नेफ़ा प्रदेश को अनेक जतजातियाँ झाज भो भूम कृपि प्रणालो प्रपनाती हैं । 
यह प्रणाली उनकी सामाजिक प्रथा, पौराएिक गाथा एवं धर्म से सम्बन्धित है) 

लगभग सभी लोगों द्वारा स्थानास्तरित कृषि की कड़ी झालोचना की गई 
है । इसे प्रक्षम, अलाभकर और अपब्ययी बताया गया है, इससे वन नप्ट होते हैं 
और इसी कारण यह भूमि के क्टाव तथा बाढों का कारण भी है। यहाँ तक कि 
कीमती सागवान भी काट के जलाकर राख कर दिया जांता है। वैसे इस तरह वी 
कृषि के बारे मे जनजातीय लोगो के झपने तक भी हैं, जो प्धिकाशत मिवकीय 
प्रकार के हैं। जंसे कि वबंगा कहते हैं, भगवान न उनके पूर्वेज नानेगा बंगा को झादेश 
"दिया था कि हिन्दुओं भौर गोडो की तरह जमीन को हल से न जीते वयोकि ऐसा 
करने का भर्य घरठी माता की छाती चीरना बठाया जाता है । यहाँ यह बताना 
दिलचस्प होगा कि मनु ने भी ब्राह्मणों के लिए कृषि व्यदमाय इसी हष्ठि स बजित 
किया था कि हल जोतने और पोघ स्थानान्तरण झादि कृषि क्रियाप्रो म जमीत की 
सतह के नीचे रहने वाले जीव मरते हैं । 

बताया जाता है कि यदि स्थावान्तरित हृषि को रोका नही जाता है वो 
इमसे जनजाहठियाँ प्राधिक सामाजिक दृष्टि से पिछडो रह जाएँगी । लेकित फ़िर भी 
यह भी रपप्ट हो जाना चाहिए कि स्थानान्दरित कृषि को स्थायी कृषि में एक्ाएक 
परिवर्तित नहीं क्या जा सकता, क्योकि लोगों का झ्राधिकत जीवन उनके जीवन के 
अन्य पक्षी के साथ धतिप्ठ रूप में गुथा-जुडा रहदा है । 

यहाँ जल्दबाजो में यह निष्क्पषे नहीं निकाला जाता चाहिए कि कृषि में रत 
सभी भारतीय जनजातियाँ स्थानान्तरित कृषि करती हैं। रेंगमा जेस दुद नाथा 
क्बीले सीढीदार हृषपि करने मे कापी दक्ष हैं। पहाडी ढलानों पर ये झ्ासादी से 
ऐसी कृषि कर लेते हैं। भील, गोड, मुण्डा, सथाल खासी एव कई पग्रन्य जतजातियाँ 
हल जोतकर स्थाई कृषि कार्य मी बरतों हैं, जेंसी कि गेर जनजातीय गाँवों में 
की जाती है । 

प्रेक राज्य सरवारों की स्‍झ्ार से यह भी प्रयत्न हेग्ना है कि इन जन- 
जाठियों को मैदानी मार्गों मे जमीन देकर बसाया जाए, केवल इस ग्राज्ञा से कि 
वे स्थानाग्तरण कृषि का त्याग कर देंगे एव स्थाई कृषि को झ्रपता लेंगे। इस 
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दिक्का मे योडी-बहुत सकलता मिली भी परन्तु कुछ कमियाँ दोनों .ओर से रही। 
बर्तेमान समय में ग्रसम के कुछ पहाडी क्षेत्रों, मध्य प्रदेश व बिहार के छोटे-छोटे भागों 
को छोडकर यह पद्धति करीतव्र-करीब समाप्त सी हो गई है। परन्तु वर्तमान में 
समस्या इस बात की है कि इसका जनजातीय आधिक जीवन पर क्या प्रभाव 
पढ़ा । कही-कही मानद्रशास्त्रियों के विवरणों से यह ज्ञात होता है कि लम्बे समय 
तक कुछ जनजातियाँ क्रम कृषि के लिए सध्प बरवी रही हैं और सरकार की नीसि 
को कई बार उन्होंने चुनौती भी दो । लेकिन फिर भो अन्त मे विवश होकर उन्होंने 
सामान्य स्थाई कृषि व्यवस्था को हो ग्रपनाया | कुछ स्थानों मे वे स्थानीय सेठ- 
साहूकारो के शिकार बने | जनजातियों के घोगो को कर्जा लेकर इतना अधिक बाच्य 
होता पडा कि कर्ज न चुका सकते के कारण उन्होने प्रपनी जमीन भी ग्रन्त मे इन 
सेठो के हवाले कर दी झौर स्वय कही के न रहें । परत केवल मुआवजा देकर अथवा 
जमीद देकर ही उनको प्राधिक विभिन्नताग्रो से नहीं बचाया जा सकता है । उनको 
स्थानीय शोषणा कर्त्ताओ्ों से भी बचाना ग्रावेश्यक होगा । 


इस जनजातियो मे स्थानान्तरण कृषि के पीछे कुछ घामिक एवं परम्परागत 
विचार भी दिखाई देते हैं। केवल झाथिक प्रलोभत से उनका त्याग करने को वे 
कभी उत्सुक नही दिखाई दिए । झ्तः इन जबजातियो की भावनाप्रो को समभना तथा 
उनसे एक प्रकार का विश्वास पैदा करना भी भ्रधिक झावश्यक है। शिक्षा के 
माध्यम से ऐसी समस्याग्रों को थोडा-बहुत सुलक्राया जा सकता है । जनज्यतियों को 
इस बात का ज्ञान बाराया जाए तथा वे यह स्वीक'र करें कि वास्तव में स्थानास्तरणश 
फ्ृपि मूमि कदाव का परिणाम होता है, बनो को नुकसान पहुँचता है, वन राष्ट्र बी 
सम्पत्ति हैं, उन्हे सुरक्षित रखने पर देश को ग्रधिक लाभ हो सकत्ता है। स्थानान्तरण 
फुषि कि बारे मे उनके धामिक प्रन्धविश्वारों एवं घरती को माँ मानने जैसी 
धारणाझ्ोो को भी इसी प्रकार समाप्त किया जा सक्रता है क्योकि जनजातियाँ झ्राज 
परिवतेन के मोड पर हैं जिनमे आधुनिक समाज की ग्राकाक्षाओं के साथ-साथ 
प्रादिम समाज को भावदाएं थी निहित हैं, जिनका वे पूर्ण रूप से त्याग नहीं कर 
पाए हैं 4 

(स) स्थाईं हृषि व्यवस्था (सिशायाशाशा 40 ण6॥6)- स्थाई कपि 
स्मवस्था में कृषि कार्य उसी प्रकार से क्रिया जाता है जिस प्रकार कि प्रन्य सभ्य 
जातियो मे सम्त किया जाता है। यह कृषि स्थाठान्तरश कृषि के विपरीत होती 
है ( ऋूपि कार्य में हल-बैलो को सहायता ली जाती है । इनकी समस्याएं ग्न्प 
कूपक वर्गों की तरह ही हैं। सख्या के अ्रनुस्तार जनजातियी मे यह वर्ग सबसे बडा है । 
जिन जनजातियो ने स्थाई कूपि कार्य को अपनाया है, उनकी स्थिति भ्रब पहले से 
भ्रष्चिक अच्छी है । भ्रसम के आगामी नागाओो की आधिक स्थिति सोमा मागाग्रो से 
भच्छी होने का कारण यह है कि उन्होने झूम प्रणाली को छोड़कर अ्रव वर्तमान 
झूषि घवस्था को अ्रपना लिया है । ये लोग सिंचाई के साधनों का प्रयोग करते हैं 


74 सामाजिक मातवशास्त्र 


तथा खेतों झे खाद ब्रादि का उपयोग करते हैं जबकि भूम प्रएणली में इन सत्र चीजों 
का प्रभाव था । 

जो जनजातियाँ स्थाई हूप से कृपि-कार्य करती हैं, उनमे झधिकाँश लोग 
मंंदानी भागो में रहते हैं । कभी कभी एक ही गाँव में जनजातीय लोग दथा ग्रत्य 
हिन्दू-मुसरमान द ईसाइयो की वस्तियाँ साथ साथ पाई जाती है। ये लोग हिन्दुरों 
के तथा प्रन्य सम्य जातियो के सम्पर्क भे सदसे अधिक आए हैं। खेती उनके 
सामाजिक व सॉस्कृतिक पर्वों में स्थान पा चुकी है। फसलें बोते एवं काटने के 
प्रवमर पर झतैक पर्वों का श्रायोर्त किया जाता है । हेर', 'मूण्डा' झौर 'कोलो! के 
्ेर, 'वा', 'साधे! प्र इस बात के प्रमाण हैं। 'हेर/ का प्रयोजन उनकी भाषा में 
'दोना' है । 

इसझ्ले भ्रतिरिक्त अनेक प्रसार की पिल्पकला तथा घरेलू उद्योग एवं 
ओ्ौद्योगिक श्रमिक के रूप मे भी जनजाति के लोग व्यस्त हैं । 

4 शिल्पक्ला तया घरेलू उद्योग-घन्धे [वैस।सलं भाएं. तणा९ 
77005705)--लक्डी, मिट्टी आदि से जशिल्पगत बस्तुएँ बनाना, टोकरी बनाना, 
सूत कातना तथा बुतना, रस्सी वे चटाई निर्माण एवं घरेलू बतेन बनाता ब्रादि 
जनजातियों के प्रमुख उद्योग हैं। हालाँकि इन उद्यागों का अनेक जनजातियों की 
अर्धव्यवस्था मे केन्द्रीय स्थान नहीं है परन्तु प्रमुख व्यवसाय के धाय-साथ अवकाश 
के समय अथत्रा अन्य झरायश्यक्ताओं की पूर्ति हेतु इन्हे अपनाया जाता है । माड़ियां 
गोड जगली पद्ठार्थों से स्थ्रिट निकालते हैं। सवाल झपनी अनेक शिल्पगत वस्तुप्रो के 
रिए प्रमिद्ध है । साप्रोरा, कोड तथा गोइ घातु शोघ-, क्‍्ताईबुताई, पात्र निर्माण 
अ्रादि कार्य करते हैं । कोरबा व अगरिया लोहे का काम करते हैं। धारु योग वाद्य 
यरत, रस्सी वे चटाई निर्माए का कार्य करते हैं। मद्रास की इरूता जनजाति के 
लोग बाँस की चटाई बनाते हैं। ग्रसम में मम रुई से वस्त्र निर्माण का प्रचलन 
वहाँ की जनजातियों में बहुत अधिक है ! ह 

5 श्रौद्योगिक श्रम्िक्र ([700509 4.,5000॥05$) -- उद्योग के विकास 
ने ग्नेका जनजातियों का भी ग्राकपित क्या। जनजातियों ने श्रमिक के रूप में 
बारखानों की शोर प्रवेश क्या । वुझ जनजाटीब निवास स्थानों के आस-पास 
खतिज पदार्थों वे भण्डारो का पता लगा तथा खनिज दोहन काय प्रारम्भ हुप्रा । ऐसी 
अयम्था म उन्हें स्थातास्तरण भी नहीं करता पड़ा । अपने घरो में रहकर ही उन्हें 
व्यवसाय प्राप्त हो गया । इस प्रकार के ग्रौद्याथिक श्रमिक हो गए । 

बहुत बड़ी सख्या में सन्‍्धाव तथा गोड जनजाति के लोग झ्सम जाकर बहाँ 
के चाय के बायानो में कार्य करते हैं ) कोयले की खानो मे अपार सख्या मे जनजातियों 
के लोग कार्य करते हैं। विहार लोहा उद्योग में श्रमिकों में 'सन्‍्थाल' व हो! को उच्च 
र॒णान प्रात्त है । इसके ग्रतिरिक्त जगलात विभाग, सरकारी व गैर सरकारी उद्योगों 
ब टेक्ेदारों के अघीन भी इन्हें काफी रोजगार मिला हुम्रा है। इस प्रकार जन- 
जातियों ने औद्योगिक श्रमिको के रूप में एक वेक त्पिक रोजगार की व्यवस्था की । 
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कुछ प्रमुख जनजातियो का आधिक जीवन 
(६०णा0॥मंट (व ०६ 50779 कनुंणए 77065) 


यहाँ हम तीन जनजातियो के ग्राथिक जीवन पर विस्तृत प्रकाश डालेंगे ॥? 

(7) कादर (#9097)--भारत के सुदूर दक्षिण मे, कोचीन मे रहने वाले 
कादर भारतीय जनजातियों में सम्भवतः सर्वाधिक आदिम हैं। उनकी भौतिक 
सस्क्ृति प्रत्यधिक निर्धन एवं अत्यधिक अपर्याप्त है । इसका जीवन लगभग घुमक्कडा 
जँसा है । इसीलिए थे घरधार बस्ताकर स्थायी रूप मे कही चढही रहत । इनकी 
भोपडियाँ छोटी और बाँस की बनी हुई होती हैं जी प्राय जालीनुमा लगती हैं। 
कादर स्त्रियाँ इन कोपडियो को बनाती हैं। थे जरूरत के हर मौके पर आग नहीं 
जलाते, बल्कि एक बार जलाई हुई आग को लम्बे समय तक सुरक्षापूर्वव्व जला हुमा 
रखते हैं | भ्राग की देखभाल करने की जिम्मेदारी भी इस समाज की स्त्रियों की 
होती है । 

इस समाज के पुरुषों का काम शिकार करना, मछली मारना झौर शहद 
इकट्ठा करना है, जबकि स्नियाँ भोजन हेतु कन्दमूल, फल झौर पत्तियाँ इकद्ठा 
करने में पुरुषो का हाथ बटाती हैं | इनके श्रौजार भी बहुत श्रर्वाचीन हैं । खोदते 
की नुक्नलीली लकडी झोर बाँस का त्तीर शिकारी के श्रोजार होते है । बच्चे केवल 
गुलेल का ही इस्तेमाल करते हैं। शिकार हेतु पुरुष प्राय चाकुप्ो का प्रयोग भी 
करते हैं । ये विशेषत लम्दी पूछ दाले बन्दरों का शिकार करते हैं।॥ बकरियाँ, 
पशु एवं मुरगियाँ भी यहाँ पाली जाती है । बाँस की कवियाँ बनाते में पुरुष काफी 
दक्ष होते हैं । इस दृष्टि से इनकी तुलना मलवक्ा के स्माँग और सेनाई तथा फिलिपाइन 
के ऐटा से की जा सती है। मलबका और इण्डोनेशिया की जगली जन 
जातियों की तरह कादर भी वाँस की कटोरियो के अतिरिक्त स्थानीय तोर पर 
बना प्रन्य किसी तरह वा पात्र या बर्तत काम में नही लेते । पुरुष एवं स्तियो के 
पारम्परिक कार्यों के प्रतिरिक्त इनम किसी तरह का श्रम विभाजन नहीं पाया 
जाता । 

(2) दोडा-दक्षिणी भारत के नीलगिरि का सुन्दर पवेत प्रदेश टोडा 
जनजाति का निवास क्षेत्र है। दोडा की श्र्थव्यवस्था भे पशुपालन एक उलत्कृष्ट 
उदाहरण है | ये न तो खदी करते हैं, और न किसी तरह की' दस्तकारी का काम 
ही । इसीलिए इनकी भौतिक सस्कृति भी कादर की तरह ही प्रपर्याप्त है! लक्षिन 
इसके बावजूद भी, इनका जीवन स्तर काफी ऊंचा है । इनकी सभी आशिक कियाएँ 
इनकी मैंसो पर केन्द्रित रहती है । ये दध एवं दूध-उत्पादन झपने पडोसिय्रो को 
दे१र इसके बदले मे अपनी देनिक ग्रावश्यकताओ की वस्तुएँ इनसे प्राप्त करते हैं। 
एक अन्य जनजाति वड़ागा इन्हं झवाज एवं खेती की अन्य पेंदावार देते हैं तथा 
इनके एव मंद्ानी क्षेत्र के लोगो के वीच दूध व्यापार के विचौलियों का काम करते 
हैं। बडागा टोडाप्रो को य्रापिक मेंट के तौर पर भो प्ननाज देते है। ऐसा टोडाग्रो 
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का इस क्षेत्र पर मूल स्वामित्व मानकर तथा टोडा जादू्टोने के भय के कारण 
किया जाता है | नीलगिरि क्षेत्र की ही एक अन्य जनजाति कोटा है। ये दस्तकारी 
का काम करते हैं और टोडाओ्ो को मिट्टी के बतेंन, लोहे के उपकरण एवं त्यौहारो 
के ग्रवस्तर पर काम श्राने वाली अन्‍य वस्तुएँ उपलब्ध कराते हैं ! दोडा जनजाति के 
लोग गाने-वजाने का काम भी करते हैं। बदले में टोडा इन्हें दूढ, दूध के उत्पादन 
एवं बलि के भैत्तो वा माँप्त देते हैं। टोडाभो के पास अस्त्र शस्त नहीं होते । इनके 
लद॒ठा, तीर और कमान केवल उत्मवादि अवसरोी पर ही काम झाते हैं | इसके वाद 
भी जलाऊ लकडी काटने के लिए ये चाकुग्रो तथा कुल्हाडियो का इस्तेमाल अवश्य 
करते हैं । कोटा इन्हे धरेलू काम काज तथा दुग्धशाला के लिए आवश्यक सभी बतन 
प्रदान करते हैं। चक्ष्मक की सहायता से ये सामान्यता झाग पँँदा कर लिया 
करते हैं । * 
बडागाप्रो के माफेत टोडा हिन्दू व्यापारियों से कपड़े और गहने प्राप्त 
करने हैं 
टोडाग्रो के ग्रावास युहू का अपता एक विशिष्ट रूप होता है। ये पर्ध- 
चन्द्राकार आकूति के होते हैं। इमका एक दरवाजा होता है | ये घास-फूस प्रादि 
को वेत से बाँध वूँघकर बनाए जाते हैं। टोडाश्रों का एकमात्र पालतू पशु बिल्ली 
(९०४) है । मेस तो इनके लिए सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण एव रोजगार का साधन 
भीहै। 
(3) हो (8०)--कोल्हन की भ्रमुख जनजाति 'हो' मिश्रित पअधेव्यवस्था 
(/0६७ 8८०४०॥9) की एक विशिष्ट उदाहरण है | कृषि इनकी जीविका का 
मूत्र श्राघार है। इसके अतिरिक्त ये कभी-कभी शिकार झोर मछली मारते का काम 
भी कर लेते हैं। इनके झ्राधिक-सामाजिक जीवन में अनेक विघटनकारी तत्त्व प्रवेश 
कर गए है “किन्त इसके बाबजूद भी झाधिक क्रियाओरो के क्षेत्र में किया जाते वाला 
ग्रापमी सहयोग इनके जीवन से अब भी महत्त्वपूर्ण स्थान रखता है। इस बात के 
कोई प्रमाण नही हैं कि इनका अतोत साम्यवादी रहा हो, श्लौर न इनका वर्तमान 
मात्र समुदायात्मक ही है। इनका घ्ाथिक जीवन एक प्रकार के स्वेच्छिक सगठन 
(एगए्रएधधभ५ 0एहथ्गारशा०॥) ओर सामूहिक या सामुदायिक चेतना का द्योतक 
माना जा सत्ता है। सहयोग की व्यवस्था से झ्ाथिक सम्भावनाओं का मली प्रकार 
उपयोग और साथ ही दिनचर्या की एकरसता एवं थकाऊपन दूर होते हैं ! 
हो जनजाति स्थानीय क्लाग्रो एवं दस्तकारी में दक्षता को भी प्रत्यन्त 
महत्त्व देंते है। विशेष दर्तता प्रात लोगो को झुगतान प्राय नकद या वस्लृग्ो द्वारा 
ही नहीं बल्कि बदले मे उनके लिए काम क्रके भी किया जाता है। ऐसी स्थिति मे, 
चस्तुप्नो या सेवा को ऋपेक्षा नही की जाती । स्त्रियाँ साजन्सज्जा एव रूपालकरण 
के कार्य में कुचल होती हैं ! इसी तरह इनमे कुशल झराब बनाने वाले एवं कुशल 
दस्तकार भी होते हैं। टोकरियाँ भौर रस्से बनाने का काम लगभग सभी हो कर 
सेते हैं । 
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हो की स्थानीय परम्परा के अनुसार मजदूरी का नकद चुकारा नही किया 
जाता हैं । इनमे काम का मुझ्रतान वस्तु भें क्षिया जाना है १-इस तरह येडस्तुः 
विनिमय (छे27८) में विश्वास करते हैं । इनकी अधिकाौश सामूहिक क्रियाएँ श्रौर 
आधिक उद्यम ग्रापसी सहयोग एवं दायित्व-बोध पर झाघारित रहते है । इसीलिए 
मुद्रा एव नकद मुणतान ने इनकी संस्कृति में एक विघटलकारी कारक का काम 
किया है। फिर भी, कोल्हन क्षैत्र में मुद्रा का चलन बहुन सीमित रूप में ही हो पाया 
है, भ्रत वस्तु मे भुगतान की व्यवस्था का प्रचलन अब भी सुरक्षित है। झपनी 
ईनिक ग्रववसपर्ता की खाद्य वस्तुप्रो को प्राप्त करने की सामान्य विधि चावल या 
नमक के बदले क्रिया जाने वाला वस्तु विनिमय (छेशा/धय) है । वस्तु विनिमय के 
स्थात पर मुद्रा की भ्रयेयवस्था के अचलन ने--जो बहुत कुछ खाने एवं कारखाने 
खुल जाने, रेल चद जाने झौर लाख इकद्ठा करने तथा कोकीन के प्रवार का 
परिस्याम है -इनके झ्राविक जीवन के आधार को परिवर्तित कर दिया है । 

हल चलाने, मछली मारने झऔर शिक्रार का काम सदेव समूहों के रूप मे 
किया जाता है। कृपि की तरह मछली मारने सम्बन्धी श्रम-विभाजन भी कतिपय 
चलनो के भ्रावार पर किया जाता है | ये इनका कडाई के साथ पालन करते हैं । 
इस प्रव"्र हम देखते है कि 'हो' जनजाति की ग्रथेब्यवस्था मुख्यतः कृषि-प्रधान है, 
एव मुद्रा का यहाँ श्रभाव है ) 

झ्रादिम एवं आधुनिक श्रथव्यवस्था को तुलना एव श्रन्तर 
((एणणुशांशण०० बाऐे ७ीशि००७ 9शैत्तलशा शिए्रापप९ 

हे शाएं '०ऐश7॥ 22070फञॉ2 5) 5श॥) 


मानव समाज के विकास के साथ माथ उसकी समस्त ग्रस्य व्यवस्थाप्रो का 
भी विकास हुप्ला है। मानव समाज के आदिम काल मे प्र्वव्य्रस्था का जो स्वरूप 
था उसका स्नेक विद्वानों ने समय-समय पर अध्ययन किया है। ग्रादिम समाज के 
सदस्य के ल्लोत बहुत सीमित हैं, वह शिकार कर सकता है, मछनी पकड सकता है, 
या सामान्य स्तर पर खेती कर सकता है, इन सीमित साधनों से ही उसमे 
जीवकोपार्जंव करना होता है, उसकी तकनीकी भी प्रविकसित होती है। इस प्रकार 
ग्रादिम समाज के ग्राथिक व्यवस्था के सिद्धान्त सामान्य आर्थिक पिद्धान्तों से भिन्न 
नही थे | सामान्य ग्राथिक सिद्धान्त सभी समाजो पर लागू होते हैं । कोई भी ऐसा 
समाज नही है जिमप्मे उत्पादन, विवरण, विनिमय और उपभोग की विधियाँ न 
हो, कोई ऐसा समाज नही होगा जिममे वस्तुप्रों के मुल्य को लेकर कोई अभिव्यक्ति न 
हो, यह हो सकता है छि वह मूल्य किसी मुद्रा के प्रतीक रूप मे न हो, यह भी हो 
सकता है कि किसी समाज मे थम का कोई विशिष्टीकरण न हो और श्रम के बदले 
में कोई पारितोदिक या झुणतान की व्यवस्था न हो, वास्तव में आ्रादिम समाज को 
भ्रयेव्यवस्था तो तकनोको समय समाज से भिन्न है। इस तकनीकी के प्रयोग से ह्दी 


उत्पादन बइता है, और इसी के परिस्याम-स्वरूप मुनाफा और आधिक 
पा र्आा 
के सामाजिक पक्ष सामने हैं। सी पु 
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सामाजिक मानव वैज्ञानिकों ने श्रादिम समाज की अर्थव्यवस्था का अध्ययन 
किया है, उनके ग्रध्ययत का क्षेत्र बहुत सीमित रहा है, वे झ्लादिम समाज के 
जीविकोपार्जन के स्रोतों का अध्यप्रत करते हैं, इस बात की खोज करते हैं कि इस 
समाज में श्रम संगठन केंसा है भौर श्राथिक तियाओ्रो के वर्गीकरए का कारण 
क्या है ? 
ग्रादिम समाज की म्रथेव्यवस्था को जीविका अथेव्युवस्था (5प्र/5(80॥76 
80०7०7५ ) कहते हैं ॥ इसका मह अर्थ नही कि ग्रादिम समाज के सदस्य केवल 
उतना ही उत्पादन करते थे जितना कि उनके लिए प्रावश्यक था। परन्तु इससे 
यह ग्राशय झ्रवश्य है कि वे केवल उठना उत्पादन करना चाहते थे जिससे उनकी 
आवश्यकताभो की पूति हो जाए। अर्थशास्त्र भे जिसे वस्तु विनिमय कहा जाता 
है उसे वह नही जानते थे । मातव वेज्ञातिकों ने श्रादिम समाज की जीविका 
ग्रथेंव्यवस्था को मुख्यत्तया तीन भ्रकारों मे रखा है । पहला प्रकार यह है कि जिसपे 
श्रादिम समाज के लोग जेगली जातवरो के शिकार और खाद्य सम्रह हारा जीवन 
निर्वाह करत यै। दूसरी प्रवस्था पशुपालन की थी तथा तीसरी प्रवस्था कृषि 
की है! श्राज के प्रसय में अ्रथवध्यवस्था का ताक्षिक रूप कया था जिससे कि श्रादिम 
समाज के तकेनीवी ज्ञाल के विभिन्न स्तरों में अन्दर कर सकें । यदहापि झादिम 
समाज जीविका पग्र्व्यवस्था पर प्राधारित था, तथापि इसमे उत्पादन कारकों का 
कोई न कोई संगठन प्रवश्य मिलता है | श्रादिम समाज में बाजार का श्रम नहीं है। 
भूमि के लिए भी बाजार नहो है, ज्ञोतो के लिए भी वाजार का झ्भाव है, यह सब 
होते हुए भी इस समाज म उत्पादन के सस्थापक रूप को पांवा कठिन नहीं है । 
महे भी ठोक है कि सम्य समाजो की तरह झादिम समाजों म यम्त्रों को स्थान नहीं 
था| फिर भी कुछ बातें दोनों समाजी मे बराबर पाई जाती हैं । चाहे ग्राधुनिक 
अ्रथ॑व्यवस्था हो या आदिम, दोनो मे कच्चे माल की प्रावश्यकता होती है, भूमि 
वी प्रावध्यव ता हांती है, भोर इसी प्रकार कार्य और झोजारो की भ्रावश्यकता 
होती है । यह सब उत्पादन के कारक कहलाते है । 
काले पोलनी (#शों ?०0॥9) ने भ्रादिम समाज के वस्तु विनिमय वा 
भ्रध्यपन क्या । उसके भनुस्तार वस्तुग्रो के बंटवारे या विभाजन के त्तीन मौलिक 
स्वरूप हैं-- 
() परघ्घरता (एल्णए्ा००४५) 
(2) पुनवितरण (7९६ ॥(०८४७०॥) 
(3), बाज, ड़िजिप्ा,. (0४६ एंड:030:8:)-- कण... तिपिफा, 
वस्तुप्रो का वह विनिमय है कि जो माँग और प्रूति के नियम द्वारा निर्धारित 
होता है । ग्राधुतिक अ्र्वश्यवस्था मे इसका विशेष महत्व है। परस्परता में 
बस्तुप्री का विनिमय लोगों के बीच म होता है, यह विनिमय बाजार क्री स्थिति 
में नही होता है । इसमें विनिमय करने वाले लोगो के सम्बन्ध अ्रसोपनिक होते हैं, 
पिनिमय सामाजिक सम्बन्ध स्थात्रित नहीं करता, वल्कि सामाजिक सम्बन्ध विनिमय 
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को स्थापित करते हैं। पुतवितरण का अथे है जिसमे वस्तुएं प्रशासन के केन्द्र की 
श्रोर बढती हैं और वेन्द्र के अविकारी उन वस्तुप्रों का पुन बेंदवारा करते है । 
झाधुनिक कर इस व्यवस्था का अच्छा उदाहरण है । 

ट्रोबियड अर्थव्यवस्था मे दुर्खोम ने सामाजिक मानवशास्त्र मे सबसे पहली बार 
वस्तु विनिप्रण घा परस्परता के क्षेत्र मे भेंट वितिमय का सिद्धास्त रखा था । इस 
प्रिद्धान्त को उनके अनुयायी मारसल मास से और अधिक पुष्ट किया। दुर्खीम ने 
आस्ट्रेलिया की भ्ररुण्ड जनजाति का ग्रध्ययत किया है और मारसन मांस तथा बाद मे 
मेलिनॉस्कोी ने इस व्यवस्था को कम तथा ग्रम्य ऐसी ही विनिमय व्यवस्थाझो द्वारा 
समभझापा है | ट्रोजियड की विभिन्न विनिसय व्यवस्थाप्रो का प्रचलन विम्न संस्थाप्रो 
मे पाया जाता है--कूल, युरीगुनु, गिमव दी, पोकला, बसी, सागली । ट्रोबियंड ढीप- 
वासियों की यह अरथव्यदस्था परस्परता और वितियम पर निर्मेर है । यहु विभिमय 
त्योहारों गौर उत्सवों मे विशेष रूप से देखा जाया है। ट्रोत्रियड द्वीपो मे ऐसे गाँव 
भी है जिन्हे समुद्र मे मछली मारने का अधिकार है, लेकिन भूमि पर अधिकार 
नही है, और ऐसे गाँव भी हैं जिन्हे समुद्र मे मछली मारने का श्रधिकार नहीं है। 
इन दो प्रकार के गाँवों मे वस्तुओं की परस्परता होती है। इस परस्परता में 
वस्तुप्रो के दाम परिभाषा रूप में निश्चित होते है । विनिमय की यह व्यवस्या बसी 
कहलाती है । बसी मे गाँवों करा एक समूह मछलियाँ देता है और उसके विनिमय 
में दूसरा खाद्य पदार्थ देता है। 

विकसित समाजों को प्रथव्यवस्था की बहत बड़ी विशेषता बाजार मे किए 
गए सौदे की प्रभुता है। अप्येक परित्रार का सदस्य बाजार से प्रभावित होता है, या 
त्तो वह प्रपने श्रम को बाजार में बेचता है या वह अपनी पूँजी को उत्पादन में 
लगाता है । किसी न किसी तरह वह अपनी कुशलता को पूँजीया श्रम के रूप मे 
बाजार मे लाता है । ऐसा करने मे असफल होने पर उसे भूखों मरना पडता है। यह 
प्रतग बात है कि उसे उम्रके स्वजन भरख-पोपणा के साधन जुटाएँ या राज्य या 
कोई समाज सेवी सदस्य उसे भरण-पोपण प्रदान करें॥ आदिम समाज में बाजार 
की कोई व्यवस्था अवश्य होती थी, यह ठीक है कि इस समाज में बाजार उतना 
प्रवल नही होता, जितना कि विक्रृत्ित अयेव्यवस्था वाले समाजों में झफ्रीका के कई 
समाजों में परम्परागत बाजार के स्थान होते थे । ये बाजार सप्ताह, महीने स्‍ग्रौर 
वर्ष के निश्चित दिनो मे लगते थे। कीकूयू जनजाति में ऐसे बाजारों में लोग 
बहुत बर्डी भ्रस्या में आते हैं। पाना में विभिन्न मध्यात्तरों पर बाजार लगते है / 
कोनकोम्वा जनजाति में होने वाले बाजारो का वर्णान टेर मे दिया है। कोनकोम्बा 
जनजाति भोत्रो में बंटी हुई है। प्रत्येक ग्रोत्र का अपना एक निश्चित क्षेत्र है, 
और इस क्षेत्र में छ. दित के अलवर मे बाजार लगता है। बड़े बाजार कई जन- 
जातियो के वीच मे लगते हैं । येन्दी एक ऐसा मुख्य बाजार है जो घाना की सभी 


जनजातियों के लिए वर्ष मे एक बार होता है। छोटे बाजार गोत्र के नियन्त्रण मे 
होते हैं 
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मुद्रा और साख भ्रथे व्यवस्था का महत्त्वपूर्ण आधार है। यदि शुद्ध उद्योग 
की दृष्टि से देखा जाए तो कहता होगा कि जीविका अयत्यवस्था वाला समाज 
पूर्व श्रौद्योगिक समाज है | ऐसे सम्राज को जव हम मुद्रा झौर साख की दृष्टि से 
देखते हैं तो पहला श्रश्त है मुद्रा का अ्रये क्‍या है? आ्राधुनिक समाज और प्रादिम 
समप्ताजो मे पूंजी का क्‍या स्वरूप था ? आदिष मुद्रा का प्रयोग वस्तु विनिभय से 
होता है । न्यूगिनों के लोगों में खोल मुद्रा का प्रयोग होता है। यह मुद्रा घामिक 
सस्कारो के ग्रवसर पर बाजार मे भुगतान के काम म ली जाती है। न्यू ब्रिदेत मं 
तौलाई जनजाति इस मुंद्रा को ठम्बू नाम से पुकारती है । जब वस्तुओं को बेचना 
होता है बोर उसके बदले मे कुछ लेता नही होता, तब टम्बू विनिमय का साधन 
होता है । आदिम समाजो मे ऋण झौर साक्ष की पद्धति भी काम में लाई" जाती 
है । झफ़ीका की जनजातियों मे झ्रापसती रूगडो को रोकने के लिए रवम अदा करने 
की साख रखने की परम्परा थी । कभी-कभी कृषि वस्तुओं की खरीद में भी ऐसी 
ही साख काम में लाई जाती थी। ट्रोब्रियण्ड द्वीप वी कुल विनिमय व्यवस्था 
में ऋण की रकम पर ब्याज भी लिया जाता है। जब कोई व्यक्ति एक मुद्रा 
उधार लेता है तो उसके बदले मे उधार की मृद्रा से अधिक मुद्रा देनी पड़ती है। 
ब्याज की कोई निश्चित दर झ्रादिम ग्र्थव्यवस्था मे नही है लेकिन जो कुछ उधार 
लिया जाता था उससे कुछ धधिक ही लौटाया जाता था । 


पू'जी का कोई न कोई स्वरूप झ्ादिम समाजो मे था । कृषि की सबसे ब्दी 
पूजी भूमि थी, भूमि से सम्बन्धित कृत्रि साधत, हल, बैलगाड़ी, पूंजी के दूसरे 
प्रकार हैं। मलाया की जनजातियों में पूजी का प्राय से प्रल्तर करने के लिए पलंग 
अलग शब्द हैं । भूल्यवात बस्तुएँ पूजी हैं। 

आदिम समाज मे उत्पादन संगठन, वस्तु विनिमय और मुद्रा साख के 
सन्दम में भ्राधुनिक अर्थव्यवस्था से भिन्नता ग्रवश्य मिलती है! ग्राधुतिक अर्थ 
व्यवस्था यन्त्र ग्रौर बाजार पर ग्राधारित है, झादिंग ग्र्थव्यवस्था की प्रमुख 
विशेषताएँ निम्न थी-- 

आदिम अर्थ व्यवस्था में प्राकृतिक साधनों के प्रयोग में तकमीकी उपत्ररणों 
के उपयोग का अभाव रहा है । ग्राथिक क्रिप्राग्रो को धर्म झौर जावूटोनो से मिला 
देने की भ्रद्धत्ति बहुद ग्रधिक थी । यह लोग उत्वादन तथा वितरण प्र जितना बल 
द्वेते थे उतना विनिमय पर नही देते थे, क्योंकि अपनी अ्रावश्यकठागों को पूवि के 
लिए स्वयं उत्प दन करने में श्रभ्रिक समय लगता था, श्राथिक वस्तुओं कह उत्पादन 
विनिमय के लिए नहीं होता था, इसलिए मुद्रा का उपयोग भी उनते व्यापक रूप में 
नहीं होता जितना झ्राधुनिक समाज में | स्वय प्रपने परिवार के लिए उत्पादन की 
जियाप्रों मे लगे रहने के कारण मुनाफा दुत्ति की आज के आधुनिक प्र्थव्यवस्था 
वी भाँति वृत्ति नही थी । आर्थिक जीवन में पारस्परिक दायित्व, सहभागिता, 
सामूहिक सुश्इता वा महत्त्व भ्रधिक था । 


आदिम अयेब्यवस्था ॥87 


ओआपुनिक द्येन्यदरयथा (हर0०४४४७ 8८०9०) जिसका उद्भव सूलरूप 
से औद्योगिक क्रान्ति से हुमा है प्रमुटा रूप से प्राघुनिक तकनीकी पर आधारित 
है। इसके फलस्वरूप विशेषीकरण का प्रभाव बहुत अधिक श्र्थव्यवस्था को 
प्रभादित करने लगा, झ्रादिम समाज मे विश्वेषज्ञों का प्रमुख श्रभाव नही था। यह 
विशेषण भ्रौद्योगिक समाज के विशेषज्ञों से भिन्न है, क्योकि आदिम समाज के लोग 
अपनी आजीविका झादास को वस्तुओं के विनिमय द्वारा नहीं चलाते। वतुई का 
काम करने वाले, मिट्टी के वर्तव बताने वाले या लकड़ी का काम करने वाले या 
ऐसे ही अन्य विशेषज्ञ प्रत्येक समाज में होते हैं। भारत में जाति व्यवस्था श्रम 
विभाजन का अच्छा उदाहरण है। प्रत्येक जाति के अपने परम्परागत कारयें है 
जिनके द्वारा जाति के सदस्य जीविकोपाजेन करते है। बेली ने उड़ीसा के 
विस्तोपाड़ा गाँव का अध्ययन किया। इस गाँव में वारियर जांति का प्रमुख 
परम्परागत रूप से गाँव की भूमि पर था। यह जाति चावल उत्पादन पर श्पना 
नियन्त्रण रखती थी । दूसरी जातियी के सदस्य गाँव के सेवक थे । ब्राह्मण जो कि 
जाति व्यवस्था में सबसे ऊँचे पद सोपान पर हैं, केवल घाभिक ससस्‍्कारो की करते 
थे | माई धोदी, मेहतर और चरवाह सभी अपनी-अपनी सेवाएँ गाँव को देते थे । 
झछूत वारियर जाति की भूमि पर मजदूरी करते थे। बिसोपाडा का यह परम्परागत 
श्रम विभाजन व्यापार की नई दिशाझ्रो के खुल जाने से श्राज बदल गया है। लघु 
समाजो में जादून्टोना करने वाले भी विशेषज्ञ कहे जाते थे । 


श्रम विभाजन का अभ्रध्ययन दुर्लाम ने किया और उत्पादन संगठनों पर 
उसके परिणामो को व्याख्या की । वे श्रम विभाजन को पग्राथिक सन्दर्भ में देखते 
है श्रौर उनका मत है कि एक प्रकार के समाज वे होते है जिनमे विशेषज्ञ नहीं 
होते है श्रौर जहाँ ग्राथिक सहयोग केवल उन लोगो का होता है जो सभी प्रकार 
के कार्यों को थोडा वहुत जानते है । दुसरे समाज वे होते हैं जिनमे विभिन्न कार्य 
विशेषज्ञों द्वारा किए जाते हैं । इस समाज की आधिक् व्यवस्था मे इन विशेषज्ञ 
का अपना ग्रपना योगदान होता है । पहले समाज में यदि लोग अपने कार्य में 
सहयोग न दें, वो कार्य रहा नही रहेगा, चाहे उनकी गति मन्द अवश्य हो जाए । 
दूसरे प्रकार के समाज म यदि विशेधज्ञो का सहयोग न हो तो कार्य होगा ही 
नही । वे समाज जिनमे श्रम विभाजन अधिक नहीं होता, उनमे भी कार्यों के 
बेंटवारे को काई न कोई ध्यवस्था अवश्य होती है । बेंटवारे का सबसे बडा आधार 
काम करने दाले की क्षमता होती है | स्यूगिदों की जनजातियों भे और जगत थे 
रहने वाली सभी जनजातियों मे लक्डी काटने का कार्य पुरुष करते है। कु 
जनजातियो मे कार्य को लेकर पुरुप और सनी की निश्चित भ्रभिशृत्तियाँ होती हैं । 
अफ्रीका की जनजातियो में कुछ समुदाय ऐसे हैं जिनमे पुरुष खेती का कार्य अपनी 
गरिमा के झनुकूल नही समभते | वकरियो को चराने का काम बच्चों का है। 
छोटी लडकियां पानी भरने का काम करती हैं । ) 
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कसी भी समाज में चाहे वह क्तिना हो जठिल क्‍यों न हो, प्रत्येक व्यक्ति 
विशेषज्ञ नहीं होता । ऐसी अदस्या भे श्रम सगठन एक महत्त्वपूर्ण कार्य है। यह 
कार्ये सभी समाजों मे देखने को मिलत्ता है। कुशल अकुछल कारीयरो को सगठित 
करके वस्तु उत्पादन करना किसी भी भ्ाधिक व्यवस्था की बहुत बढ़ी विशेषता 
है। शादिम समझात्र से श्रम शक्ति का सगस्न मतरदूरी की प्रपेक्षा सामाजिक 
सम्बन्धी पर झधिक होता था । अफ्रीका के कई भागो में कृषि करने बालें लोग 
भ्रपने पडौमियों से चाहे वे स्वततन हो या न हों, सहायता की झाजा करते हैं। 
बुबाई और कटाई के साथ यह श्रम और भी अधिक प्रपेक्षित है। पश्चिमी केनिया 
की गुमी जनजाति में कृषि में स्वजनों के सहयोग को इस सस्या को रोका नाम से 
पुकारते हैं। मानव दंज्ञातिक्षो ने ग्रादिम श्रम संगठन का अध्ययन क्रिया | मे लिनॉस्की 
द्वारा किए गए ट्रोब्रियण्ड द्वीपदासियो का और बाद में फर्व द्वारा किए गए 
मेनिनेश्िया द्वीप के टोझ्ोपिया के अध्ययत् विशेष उल्लेखनीय है। टोकोपिया में 
कोई नी मकान मालिक प्रपनी नाव बनाने का काम उठा सकता है लेकिन 
सामान्यतया यह काम ऊंची स्थिति वाले लोग करते हैं, केवल यौत्र का मुखिया 
ही पत्रित्र नाव को बनवा सकता है जिसका प्रयोग घामिक सस्कारों के लिए किया 
जादा है) नाव बताने के लिए लकड़ी काटना, नाव बनाने मे लगभग आधा दर्जन 
लोग लगते हैं, इसके अ्रलावा नाद के विभिन्न हिस्सों को जमाने के लिए प्लौर 
प्रधिक ग्रादरी चाहिए, इस सम्पूर्ण काम में स्वजञनों के प्रतिरिक्त कुशल कारीगर 
भी होते हैं, स्वजनों को क्वाम के बदले में भोजन दे दिया जाता है। प्रन्य लोगो 
को मोजन के अतिरिक्त छालउत्त्र या श्रत्य वस्तुएँ दी जाती है इस प्रकार परिश्रम 
के बदले में यह जनजाति भोजन प्रौर कुद्ध बस्तुएँ मेंट मे देती है 

आधुनिक समाजो की भ्र्थ व्यवस्था श्रादिम समाजो को पश्र्थ व्यवस्था से 
भिन्न है । यह भिन्नता मूल रूप से वितरण एवं विनिमय के पन्न में है । इसी स्‍ाघार 
पर ग्लाज अयथेव्यवस्या के प्रतक रुप देखने को मिलते हैं जिनमे उत्पादन एंव 
वितरण सम्बन्धी झनक सिद्धास्तों का अलग-प्रलग आधार पाया जाता है। 
उत्पादन सम्बन्धी प्रपनों पे उपादन साधनों का ग्रापसी ग्रमुपात जँसा चाहिए 
वेसा है या नहीं है, प्रापमी ग्रतुषात उत्पादन की जो विधि ब्राम में ली जाती है 
उससे भी प्रमादित होता है । उत्पादन के किस काम में किस तकनीर को काम 
में लिया जाए इसका निर्ाय निड्री उत्पादन लाम हाप्ट से और समाज प्रपने 
सामाजिक घ्येय के ग्राधार पर करेगा जिसमे झाधिक कुशलता का घ्यात भी 
रखा जाएगा । 


आ्राथुनिक समाजों में म्राथिद् विकास के बदमान स्वर को कायम रखते 
प्रौर उसे विकसित करने सम्दन्धी कार्य भो करना होता है, ग्राधिक शक्ति को 
बढाने के चिए श्रम झोर पूजी दोनो मे अभिदृद्धि होनी चाहिए। श्रम शक्ति की 
अभिवृद्धि जदसरूया के बढ़ने से झौर देशों में शिक्षा और विभिन्न प्रकार के 
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प्रशिष्रए ही इनित व्यवस्था होने से होती है। पूंजी की ग्रभिवृद्धि के लिए 
प"जीगत पदार्थों का उत्पादन बढाना होता है । यह तभी हो सकता है जब उपभोग 
पर नियस्नरा रखा जाए सभाजवादी और साम्मवादी अर्थव्यवस्था मे क्रम शोर 
पूंजी दी अभिदद्धि बहुत कुछ राज्य के निर्णय पर निर्भर करती है। पूंजीवादी 
प्रथव्यवस्थाओं में ये निर्णय काफी हद तक तो मूल्यतन्त्र श्ौर लाभतुल्तरे से प्रभावित 
होता है। आधुनिक समाजो में श्रथव्यवस्था अधिक जठिल होती जा रही है वथा 
तकनीकी के प्रभाव से प्रभावित होने के कारण विशेषीक रण, श्रम-विभाजन तथा 
बाजार का प्रभाव अधिक पाया जाता है 
आदिम जनजातियों की श्रारथिक॑ व्यवस्था में परिदत्तन 
(काशाए० वा एफ ६००१०गांट 85507) 
भारत में जनजातीय सस्कृति प्राथिक परिवर्तन के आधार पर निरन्तर 
वरिबतित होती है । आदिम प्तमाजों की श्रथव्यवस्था का विस्तार से अ्रध्ययन करने 
से यह छुममता से जाना जा सकता है कि जनजातियो की ग्राथिक गतिविधियाँ 
परिवतंन की प्रक्रिया से गुजर रही हैं। आधुनिक तकनीक, शिक्षा एव नवीन विचारों 
के प्रादिम अ्रथ॑व्यवस्था भे श्रव स्थात मिलने लगा है, इसी का परिणाम है कि मजदूर 
बर्ग एवं सफेद पोश वर्ग जेसे नए वर्गों का उदय आादिस अर्थव्यवस्था में दिखाई देने 
लगा है। यह कहना कठिन है कि इस परिवर्तन के कौत-कोन से मुख्य कारण हैं 
क्योंकि यह परिवर्तन स्थानीय स्तर पर काफी तीब्र गति से होता है। परन्तु इस 
परिवर्तन की क्रिया को भली-भांति समभने के लिए यह अच्छा होगा कि विभिन्न 
नवीम प्राधिक प्रक्याग्रो तथा उन्नति को समझा जाएं तथा दूसरी झीर बुछ 
परिणामों के ग्राघारभूत तत्त्वो की विवेचना की जाए। इसी प्रकार झाथिक परिवर्तन 
एवं विकास जो सामान्य समराजवाद की पद्धति पर हो रहें हैं, समका जा सकता है | 
जनजातियों को अपने कार्य मे जो आथिक कठिनाई सामने श्रा रही है, उसकी 
विवेचना करता भी ग्रभीष्ट है । 
आदिम प्रर्थव्यदस्था के परिवर्तित स्वरूप को अनेक इंष्टिकोणी से देखा व 
समभा जा सकता है । श्रादिम जनजातियों की अरयंव्यवस्था का मुख्य कार्य आरम्भ में 
जहाँ भोजन सप्रह बरना, शिकार करना, लकडी झादि बेचना प्रमुख था वही ग्रब वे 
अनेक सहायक धन्धो को अपनाने लग्रे है ! इसी ग्रथंव्यवस्था के परिवर्तित स्वरूप के 
दारे मे मजूमदार एवं मदान लिखते हैं--"प्रजातीय, भाषपाई और भौगोलिक ग्राघारो 
पर भारतीय जनजातियों को तीन भोगोलिक क्षेत्रों मे बॉँटना सम्भव है। ये हैं-- 
उत्तरी-पूर्वी समूह, मध्यवर्तीय समूह झोर दक्षिणी समूह” इन क्षेत्रों के सीमान्ती 
भागो में देश के जनजातीय समूह शा जातै हैं । इस प्रकार के निस्तरीय वर्गोक्रण 
की परिपुष्दि आर्थिक स्तरों द्वारा भी होती है? उत्तर-पूर्वी क्षेत्र मे लगभग स्थाई 
तोर पर की जाने वाली सीडीदार हपि-प्रधान आधिक किया है । मध्य क्षेत्र की 
प्रधान ग्राथिक क्षिया स्वानान्तरित हि है | दक्षिण क्षेत्र मे खाद्य सकलन जेमी 
प्राराम्भक आथिक किया का प्राघान्य है| स्थानान्तरित कृषि कुछ अंशो तक उत्तर- 
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पूर्वे भौर दक्षिणी क्षेत्रों मे भी पाई जाती हे। सहायक व्यवसायों मे शिकार, मछली 
मारता, टोकरियाँ बताना, कृपि एवं झौद्योगरिक श्रमिक्त के रूप में क्तिपय क्षेत्रों भें 
काम करना आदि का उल्लेख किया जा सकता है। परघान जैसी जनजाति गाने- 
बजाने स अपनी जीविका कमाती है। शासन द्वारा दिया गया सडक बनाने या 
जगलात का रोजगार भी इन जनजातियों के व्यदप्षाय का स्थाई झग बने गया है । 
एल पी विद्यार्थी ने अपनी कृति भारतीय झादिवासी--उनकी सस्कृति भौर 
सामाजिक पृष्ठभूमि मे दिखा है कि आधुनिक अर्थव्यवस्था आदिवासियों की 
परम्परागत ग्रर्थव्पदस्था को परिवर्तित कर रही हे और इस परिवर्तन के पीछे जो 
प्रमुख शक्तियाँ काम कर रही हैँ बे निम्नलिखित हैं!-- 
(क) शिक्षा, 
(ख्) जबजातीय बाजारों का शहरी बाजारो तथा बडे बडे दाजारो के साथ 
सम्बन्ध, 
(ग) सहकारी समितियाँ, 
(घ) ब्यावसायिऊ बैक, 
(ड) मजदूर-सघ, 
(च) भूमि बन्धक ग्रधितियम तथा उनकी जानकारी, 
(छ) बचत की घारणा, 
(ज) आवश्यकता पर आधारित उपभोग की पद्धति में परिवर्तन, 
(के) भन्‍्तर्शाष्ट्रीय सीमा रेखा पर परिवर्तित परिस्थितियाँ त्वा उनका 
सीमान्त जनजातियों पर प्रभाव, 
(ज्व) जनजातियों में व्यावक्तायिक घारणा का प्रादुर्भाव, 
(८) जनजातियों में महाजनो का उद्भव, 
(5) अनाज की पंदावार की जगह नगदी फसलें उगाने की प्रवृत्ति का 
प्रारम्भ, 
(ड) छोटे-मोटे वन्य उत्पादनों को खुले वाजार मे पैसे लेकर विती, 
(ढ) सरकारी तथा ग्रद्धं सरकारो सस्थाप्रों में सुरक्षित स्थात । 
आदिम प्र्व्यवस्था के परिवर्तित होने मे शिक्षा की महत्त्वपूर्ण मूमिक्रा है। 
जिक्षा को प्रादिवासियों न भली-भाँति भपनाता प्रारम्भ किया है, जिससे उन्होते 
शहरो के ग्रौद्योगिक क्षेत्रों मे सफंदपोश कार्यों मे लगता प्रारम्भ कर दिया है | 
सयाल, मुण्डा, उराँव, हो, भील, ग्रोड तथा ईसाई धर्म मे परिवर्तित प्रादिवासी ऐमे 
मुख्य धादिवासी हैं जो अपनी शेक्षरिक योग्यता के आ्राधार पर नए-्वए कामों में 
लग गए हैं । 
जनजातीय बाजारों का शहरी बाजारो एवं बडे-बडे वाजारों के साथ सम्बन्ध 
हो जाने से भी जनजातीय अर्थव्यवस्था मे काफी परिवतंन हुआ्ला है । जनजातीय लोग 
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आ्राघुनिक फैशन तथा झाराम की दस्तुएं दातारो से परीदने लगे हैं। इसके साथ ही 
शभ्रांदिव/सियो की दस्तुएँ भी दाजारों मे काफी अच्छी कीमतें पाने लगी हैं। जनजातीय 
ग्राथिक मतिविधियों को काफी प्रोत्साहित डिया है। मुण्डा एवं उराँव जैसे जनजातीय 
आलू तथा नए प्रद्यार की सब्जियो की खेती करने लग गए हैं तथा उस्ते साप्ताहिक 
बाजारों मे बेचने लग गए है। कारीगर वर्म की जनजातियाँ, जैसे महत्ती, अपने 
बनाए हुए सामानों को अपने जनजातीय भाइयों के वीच हो नही बेचती वरन्‌ 
सामाम्य बाजार मे थोक रूप मे भी बेचती है । 

भ्रौद्योगीक रण के फत्स्वरूप भी आदिम ग्रापथिक जीवन काफ़ी प्रभावित 
हुआ है | मजूमदार एवं मदान ने श्पती कृति में लिखा है कि “भारतीय जनजातीय 
सदस्य झौौद्योगिक जीवन के सम्पर्क मे दो तरीके से झ्राए हैं--या तो स्वयं ग्रौद्योगिक 
क्षेत्रो भे भ्प्रवास कर गए हैं प्रयवा इनके भावासी क्षेत्रों में उद्योग स्थापित हुए हैं। 
बाफी बड़ी संख्या में सथाल, कोण्ड और गोड असम में आप्रवासी की तरह पहुँ" 
गए हैं तथा वहाँ चाय बागानों मे विभिन्न प्रकार से कार्य करने लगे हैं । इस प्रकार 
के बाहरी श्रमिकों की पूर्ति विशेषत ब्रिहार, उडीसा और मध्य प्रदेश से होती है ! 
झौद्योगिक जीवन से सम्पर्क का दूसरा तरीका, इसके दूरगामी परिणामों की दृष्टि 
से, काफी महत्त्वपूर्ण है। भारत के मध्यवर्ती भाग कतिपय जनजातीय खनिज 
सम्पदा की रृष्टि से काफी सम्रृद्ध हैं और इन्ही क्षेत्रों मे कोयला, लोहा, इस्पात झादि 
उद्योग स्थापित हुए हैं। ऐसा वाल, विहार और मध्य प्रदेश में हुआ है । इस 
प्रकार इन लोगो के जीवन में श्रौद्योगीफुरणा से एक प्रकार के जनजातीय-नगरीय 
नैरन्तर्थ की स्थापना हुई । कतिपय स्थितियों मे जनजातीय लोगो में उल्लेखनीय 
अनुकूलनशीलता देखी गई हैं। सथाल अच्छे खबक एवं कोयला तोडने वाले भाने 
जाते हूँ। मध्य प्रदेश मे मेंगनीज उद्याय मे लगे श्रमिकों का लगभग पचास प्रतिशत 
भाग जनजातीय श्रमिकों का है। बिहार के लोहा उद्योग मे सयाल एव हो का विशेष 
स्थान है। टाटा लोह एवं इस्पात कम्पनी के लगभग सभी गेर-तकनीकी श्रमिक 
जनजातोय हैं। इनकी कुल सख्या करीव ]7,000 है। बिहार की जनजातीय 
जनसख्या मे से 2,50,000 लोग अश्नक उद्योग मे लगे हुए हैं। बिहार की ग्रश्नरू 
खाने सामान्यतः जंगलों मे ही पाई जाती हैं। जनजातीय श्रमिक्रो को वन उत्पादनों 
एवं लक्टी कटाई के ठेकेदारों द्वारा भी रोजगार दिया जाता है। सदद-निर्माण में 
ज्ञी स्थानीय जनतातीय श्रमिकों को रोडयार मित्रता है ४” 

शहरीकरण के परिणामस्वरूप ही झ्ादिम प्र्थव्यवस्या मे काफी परिवर्तन 
हुआ है एवं पभ्रव आदिम जनजातियाँ लेन-देन, झाय-व्यय तथा मुद्रा का प्रयोग 
बारन सनी हैं। ग्रादिम समाज के लोग अपनी अतिरिक्त उपाजित वस्तग्रो का मल्य 
मुद्रा के रूप में हो प्राप्त करना चाहत हैं । कुछ सीमा तक ग्रामीण ग्रयेब्यवस्था को 
छोडकर झ्व मजदूरों प्राय- मुद्रा के रूप में हो दो जाने लगी है। शहरीकरण के 
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फलस्वरूप एक ओर तो झाधुनिक समाज के सदस्य शदरो में झाकर मदूरी तरते 
लगे हैं प्रौर दूसरी ओर कुछ छोटे-मोटे शहरो का विकास आ्राघुनिक सम” ज के क्षेत्र 
में हो गया है । आशय यह हुआ कि ये समाज आधुनिक धाविक्ष प्रणाए के पर नाव- 
क्षेत्र में ग्रा चुके हैं प्रोर निकट दशाब्दियों में ही हमें ग्रादिम अ्रधेव्यव॒स्था रा राध्ययत 
नए इस्टिकोणी में बए परिवेश के भनुसार करना पडेगा । 
जनजातीय लोग आधुनिक फंशन तथा झाराम की दस्तुए बाजारासे 
खरोदने लगे हैं। इसके साथ हो आदिवासियों की वस्तुएँ भी बाजारों में काफी श्रच्छी 
कीमतें पाने लगी हैं ॥ जननातीय प्राथिक गतिविधियों को काफ़ो प्रोत्साहित किया 
जाता है। मुण्डा एवं उराँव जैसे जनजातीय आलू तथा नए प्रकार की सब्जियों की 
खेती करने लग गए हैं तथा उसे साप्ताहिक बाजारों में वेचने लग गए हैं। कारीगर 
बर्गे की जतजातियाँ, जैसे महली, अपने वन्ाएं हुए सामानों को अपने जनजातीय 
भाइयों के बीच ही नहीं वेचती वरन्‌ सामान्य बाजार में थोक रूप में भी देचती हैं। 
सहकारिता ध्राम्दोलन ने भी झाधिक पहलू को नया मोड दिया है । कृषक 
सहकारी समितियों से उन्नत बीज एवं रासायनिक खाद ग्रहण करने लग गए हैं । 
बन-मजदूर सहकारी समितियाँ भी वन्य उत्पादन के क्षेत्र मे नए आधाम खोल 'रही 
हैं। व्यापारिक समितियाँ भी गरीब लोगो को कर्ज देने लग गई हैं। शहरों के प्ास- 
पास बस्ते श्रादिवासियों को अपनी आथिक अवस्था सुधारने के लिए विभिन्न प्रकार 
के कर्ज मिलने लग गए हैं। यह श्रथा महाजनी श्रथा पर गहरा प्रह्मर है श्रौर इसके 
साथ ही शोषण की भी समाप्ति कुछ भशो में हुई है । इन आदिवासी लोगो ने भपते 
को भूमि-बन्धक झ्धिनियमो से प्राय दूर रखा है जिसके फलस्वरूप बाहुर के लोग 
तथा बुछध उनके अपने लोग उनका शोपरा करते भरा रहे थे | श्रब इनमे से कुछ, जो 
धनी पड़ोसी हैं, बन्धक मूसि की ग्रनिवाये सात वर्षोय सीमा को जान गए हैं, जिसके 
प्रिणामस्वरूप भूमि वन्धक रखने की प्रद्धत्ति बदुत हद तक घटी है। इस श्रकार के 
प्राधिव सुधार से लोगो के बीच बचत की भावना की इर्द्ध 4; हुई है । इस प्रक्‍ागर की 
गई बचत को मजदूर लोग अपने मूल निवास मे भेज देते हैं, विशेषकर अप्तम में 
काम करने दाले मुण्डा, उराँव, सथाल, छोटा नागपुर के भ्पने गाँवों में अपने प्न्‍्य 
सम्बन्धियों को इस प्रकार का पंसा भेजदे हैं । इसी प्रकार महायप्ट्र तथा गुजरात के 
शहरी क्षेत्रों से भील अपने जनजातीय गाँदो मे पैसे भेजते हैं। पुन हम यह भी पाते 
हैं कि इत लोगो में आवश्यकता पर आधारित भ्राधिक गतिविधियों की प्रद्ृत्ति में भी 
परिवतंन ग्राया है। भ्रद ये अ्वैयत्तिक प्रावश्यक्ताभो की भोर भी इृष्टिपात करने 
लगे हैं। इसके पहनावे मे बहुत श्रन्तर श्राया है। ग्रव इनके पास जो कुछ है प्नौर जो 
इसके बात रही है, उत्तनो भाज इण्छ ही गई रखते चील्कि चटूच् हद चक उत्ते शहर 
पे प्राप्त भी कर लेते हैं। प्रायः सभो भ्रादिवासी मेलों तथा यात्राम्नों में परिवर्तन 
देखा जा सकता है। समस्त छोटा नागपुर, उडीसा तभा पश्चिम बयाल के 
आदिवाधियों के द्वारा लगाए जाने बस्ले मेले मात्र पुराने सेले नही रह गए हैं वरन्‌ 
बहुत ह्॒‌द तक इम्होने नए कारनिदल का रूप ले लिया है। इन मेलों में झआशुविक 
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वस्तुग्न' के; प्राप्ति से थुदको एव युवर्तियो में नई प्रेरणा का सचार हुआ है जिसके 
फलस्वरूप पहनावें में तो परिवर्तन आया ही है, साथ ही साथ प्लास्टिक के सामान 
हथा घख्ूगार के सामासो का भी प्रयोग होने लग गया है । 

अब ग्रादिवासी महाजन इनका शोयणा करने के लिए अपने आदिवाती तरीके 
से सामने झा गए हैं । 

इनमे व्यापारिक प्रदृत्ति का प्रारम्भ इगे उत्पाइनों से साफ़ परिलदित होता 
है। आलू तया हरी सब्जियों के उत्पादन मे अब ये किसी से पीछे नही हैं। श्लोद्योगिक 
शहरो की बढती हुई माँगो को पूरा करने मे इन लोगो ने कोई कसर नही उठा रखी 
है । इस सन्दर्म मे वेडो तथा राँची के आदिदादियों का उल्लेख आवश्यक होगा 
जिन्होंने पूर्वी भारत की पद्धति को अपनाकर नए प्रकार की झ्ालू की खेती की 
शुरूप्राव की है, जिसे ये बरसात मे पंदा करते हैं तथा काफी पंसा कप्ताते हैं। छोटे- 
मोटे वन्य उत्पादन, जैसे जलाबन की लकड़ो दतुबन, जगली फ्ल, केंदु-पत्ते, काड 
बनाते वाली घास झादि की सहकारी समितियों के द्वारा बिक्नी करने की प्रक्रिया ने 
एक नया उदाहरण प्रस्तुत किया हे जिससे आदिवासियों की श्राथिक अवस्या बहुत 
कुछ सुधरी है । भारत प्रदेश के सहकारी सघ तथा हाल में बिहार के सध ने इस 
क्षेत्र मे सराहतीय कार्य किया है। सक्षेप में आर्थिक वर्गोकरए के आधार पर 
आदिवाछतियो के बीच ग्राथिक परिवर्तेतो को निम्ताँकित वर्णों मे विभक्त किया जा 
सकता है-- 

(]) वन्य शिक्रार पर्यव्यवश्या से वन्‍्द्र शिकार तथा कृषि, 

(2) पहाड़ी कृषि से स्थाई कृषि, 

(3) सरल कृषि से वहुकसलीय कृषि अर्थव्यवस्था मजदूर तथा सफ्दपोश 

एवं ब्यावसायिक्त पश्रयंव्यवस्या, 

(4) कारीगर वर्ग से कारीनर तथा व्यावसायिक वर्ग ग्रादि । 

यहाँ यह प्रश्त उठना सर्वष्भाविक्र है कि आधुनिक प्रभावों का सशोधित 
ग्रादिम प्रथव्यवस्था मे कहाँ तक परिवर्तन हुआ है । वस्तुत इन आादिदास्तियों ने 
प्रथंव्यवस्या के नवीन पहलुग्रो में अपने औपकों बहुत हद तक घुल्न-मिला दिया है 
जिसके फलह्दरूप इन आदिदाध्तियों ने इस आ्थिक व्यवस्था मे अपना एक रूप ग्रहरा 
कर लिया है । अन्त में इन ग्रादिवासियों की समाप्त होती हुई झ्राथिक व्यवस्था पर 
प्रकाश डालना ग्रावश्यक होगा। विद्यार्यी ने जनजातियों की समाप्त होती हुई 
अर्यव्यवस्था का संकेत ठीक ही दिया है। आदिम ध्र्थव्यवस्था पर शोच के औश्टिकोश 
से तथा मानवशास्त्रीय व्णंत के इष्टिकोग से विजिया (घुमल्तू श्रादिवासी), कोरबा 
(खाद्य-संग्रह) तथा कूपक मजदूर जैसे ग्रादिवासियों परध्यान देना आवश्यक हो 
गया है । घुमन्‍्तू विरहोर अब एक जगह कालोनी में इसने लग गए हैं। स्थानान्वरित 
कूपि से स्थाई कृषि में परिव्तत का प्रचलन काफी जोर पक्टता जा रहा है, जैसा 
मालेर तथा सथाल परमना में राजभहल पहाड के माल पहाडिया लोगो में देखा जा 
रहा है । भ्रतः बह कहा जा सकता है कि झ्ादिम पर्थव्यवस्था परिवर्तित हो रही है । 


नाल 


ग्रादिप धार्मिक व्यवस्था 


(एलंग्राप्रर एटाएई्आा०एप5७ 5ए750९घ) 





सामाजिक जीदन के प्रनेक पक्षों में से घ॒र्म सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण पन्न है । 
घर्म का सम्बन्ध विश्वास एवं कर्म की व्यवस्थाप्रों से है, और उसकी क्रियाएँ 
स्वय ग्रदृश्य इकाइयों के प्रति लक्षित होती हैं । अपने प्रनुसन्घान मे मातवशास्त्री 
लोगों से सामान्यतः यह पूछते रहते है कि लोग क्या सोचते हैं झौर क्या करते हैं 
पर सामाजिक व्यवहार के अधिकाँश क्षेत्र म विचार आ्रादशंवादी होते हैं । वे 
बतलाते हैं कि क्या करना चाहिए ओर ऐसा क्यों हाना चाहिए । पद्यवि घामिक 
विल्तन में इस बात पर विचार होता है कि क्या करना चाहिए पर उसके साथ ऐसे 
भी प्रश्न होते हैं यह चीज क्या है और क्यो है ? उसका सम्बन्ध विश्व की प्रकृति 
ओर उसमे मनुष्य की भूमिका से भी है । 

घार्मिक व्यवस्था खगभग समस्त ज्ञात आदिम जनजातीय समाजो में 
सार्वभोभिक रूप स पाई जान वाली स्थाई व्यवस्था है । भ्रादिम जनजातियो की 
घामिक व्यवस्था को विविवत्‌ सममन के लिए यह प्रावश्यक है कि धर्म की 
पारिभाषिक विवदना उसके प्रमुख सिद्धान्त, उसकी विश्ञेपताएँ एव प्रमुख प्रादिम 
जनजातियों मं पाई वान वाली बामिक व्यवस्था को हम समभने का प्रयास 
करें। जब समाज के कसी विशेष पन्च (जिसमे धर्म सम्मिलित है) का प्रध्ययन 
किया जाता है तो उस ग्रध्ययन का इप्टिकोरा सामाजिक संगठन के सम्बन्ध के 
सन्दर्भ में होता है 

इससे पहले कि हम झादिम जतजातोय घामिक व्यवस्था वी विवेचना 
बरें धर्म वी प्रारिभापषिक विवेचना एवं धर्म के ।सद्धान्त की विवेचना करें। 


घर्म क्या है ? 
(5३ 45 एथांश्०् 2) 


कौई भी मानद समाज ऐसा नहीं है जिसमे घर्म (४०४0७) का प्रस्तित्द 
किसी न किसी रूप मे न रहा हो £ ग्राथुतिक मानवशञास्त्री सामान्यतया यह स्वीवार 
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करते हैं हि कर्म संस्कृति के इन नस्वो से से है जो सर्वत्र पाया जाता है तथा 
झादिम या जनजातीय सम्राज म घर्म उतने ही सरल अथवा कही-क्ही जटिल रूप 
में पाया जाता है जितना कि सम्य कही जाने वाली यातियों में पाया जाता है। 
पूर्व के मावउशास्तियो के अनुसार धर्म के आदिम स्वरूपो की उत्पत्ति के अनेक 
कारर ये । जेस जे. एच किए ने जाए तथा ब्ोसेज एवं झ्रगस्त कोम्ट ने भूत-प्रेतो 
में विश्वास का इसको उर्ल्पत्ति का कारण माना है। इसी प्रकार मेकलिनन टोटम- 
वाद, आर आर मैेरट, पूर्व आत्मवाद (6-#शाग्राह्रा7) ई बी टेलर प्रात्मवाद 
तथा इमाइल दुर्खाभ्भ समाज की पूजा (८ण६ ०६ 50०८५) को धर्म के आदिम 
स्वछपों को उत्पत्ति का कारणा मानते हैं 

हम देखते हैँ कि मानवशाम्त्रियो ने धर्म के सामान्य झूप को एक 'सॉाँस्ट्ृतिक 
सर्वब्यापकता' की उसी प्रक्तार सज्ञा दी है जिस प्रकार विवाह, परिवार, गोत्र, 
निषेध, सामाजिक संगठन, जा सर्वत्र पाए जाते हैं, को दी जाती है | ठाईलर ने 
सर्वेप्रथम यह बताया कि जनजातियों मे किसी न छिसी रूप में धर्म पाया जाता 
है । जनजातीय लोगो का ग्रन्य साँसारिक् विपयो का ज्ञान क्षितना ही दोपपूर्णो 
क्यो न हो, परन्तु घर्म के विषय पर उनकी स्थिर एवं निश्चित धारणा ग्राम तौर 
पर पाई जाती है तथा उनके सामाजिक एवं श्राथिक जीवन पर धर्म का महत्त्वपूर्रा 
प्रभाव दिखाई देता है । 

पारनौकिक और परासवेदी वस्तु या शक्ति के बोध के प्रति की जाने वाली 
मानवीय ग्नुक्तिया ही धर्म (१८॥४४707) है । धर्म लोगो की पारलौक्कि सत्ता की 
घारणा के प्रति अ्रभिव्यक्त व्यवहार और इसके साथ एक प्रकार का झनुशुलन 
स्थापन है। धर्म को लम्बे समय तक सभ्य जगत्‌ वी उपज ही माना जाता रहा, 
जब तक कि टाईलर ने यह विश्वसनीय प्रमाण नहीं द दिया कि ग्रादिम समाजों 
की भी ग्रपनी थाभिक तियाएँ होती हैं, ओर ये समय समाजो कौ घामिक जियाप्रो 
से कई विशेष भित्र नहीं होती । टाईलर के विचारो क प्रकाशन के पश्चात्‌ 
किसो भी नृदर्णनवेत्ता ने ऐसी किसी भी जनजाति का उल्लेख नहीं क्रिया है जो 
घमं-विहीन हो । 

जैसा कि बुके ने दर्शाया है, न्युन्प्तीय इष्टि से रिलिजन! (रेशाहाणा) 
(धर्म) शब्द सलेटिन बदद टिशाड्ा०! (रेलिजिग्रो) से उत्पत हुग्ना है। स्वय 
'रेलिजियग्रों शब्द भो या तो मूल ८४ (लेग) जिसका अर्य साथ-साथ मानना या 
"पालन करना है, था मूत्र लिंग, जिसिक्षा ऋर्ये 'सहवन्धा है, से व्युत्पन है । लेग 
के प्र्य में इसका पग्रभिप्नाय देतिक्र मम्प्रेपण के चिह्नो मे विष्दुस ग्लौर उनका पाउन 
करना है प्रोर लिय के झय॑ में दसज़ा ग्भिप्राय ऐसी आवश्यक क़ियाद्रों का सम्पादन 
है जो मनुष्य और पारलौविक सन्त्यो को एक साथ दाँब सके । धर्म के सन्दर्भ मे 
ये दोनों ग्रभिप्राय इस दृष्टि से सा्ेक हैं कि विश्वास एवं कमेंकाण्ड (२00४) 
घ॒ममं के प्रमुख घटको के रूप मे सर्वत्र पाए जाते हैं । 
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ईं, ए होबल (£ 3 प्ल०६८८) दे घमं की परिमापा करते हुए कहा कि 
“धर्म अलौकिक शक्ति में विश्वास पर आधारित है जो 'आत्मवाद' (#छाध्याह्या) 
एवं 'माना! (१४७०७) को झपते में सम्मिलित करता है ।” 

मजूमदार तथा मदान ने धम को परिभापा इस प्रकार की है--घमं किसो 
भय की वस्तु थ्रथवा शक्ति का मातवीय प्रत्युत्तर है जो कि अलौकिक एवं झतीन्द्रिय 
है । यह व्यवहार की झणजिव्यक्ति तया अनुकूलत का वह प्रकार है जो कि लोगो की 
उनकी) अलोकिक शक्ति की अवधारणा से प्रभावित है ।” 

सर जेम्स फ्रेजर (58 उंग्र०58 थि4207) ने घर्मं का उल्लेत्त करते हुए 
कहा है कि “धर्म से, में मनुष्य से श्रेष्ठ उन शक्तियों की सन्तुष्टि अथवा भाराधना 
समभतता हूँ, जिनके सम्बन्ध मे यह विश्वास किया जाता है कि वे प्रकृति एवं मातव 
जीवन का मार्गदर्शव करती हैं तथा निग्रम्तित करती है।” इस प्रकार सर जैम्स फ्रेजर 
ने धर्म के तीन प्रमुख पहलुभो पर प्रकाश डाला है-- 


(१) धर्म का सम्बन्ध एक ऐसी शक्ति से है जो कि मनुष्यों से श्रेष्ठ है । 

(2) यह श्रक्ति मातव जीवन एवं प्रह्णि को *निदेशित एवं निर्यान्त्रत 
करती है । 

(3) तीसरी विशेषता उसने यह बतलाई है कि चूंकि मह शक्ति जो कि 
मानव से श्रेष्ठ है तथा प्रकृति एवं मानव जीवन को निर्धारित एंव 
नियन्त्रित करती है, अत उसे प्राराधना, पूजा प्रथवा किसी अन्य 
प्रकार से खुश रखा जाए। 

ई वी टाईलर ने घमे की परिभाषा देते हुए अपनी पुस्तक में लिखा है 
कि धर्म मनुष्य की ग्राध्यात्मित्र शक्ति मे विश्वास का नाम है । जो समाज तकनीकी 
इष्टि से पिछडे हुए हैं, उतमे लोगो का विश्वास है कि प्रकृति की सभी ज्रियाएँ, 
सभी लीलाएँ तथा मनुष्य के प्रयत्नों मे सफलता, परमात्मा के हाथ में है ' हर 
कोई व्यक्ति इस परमछमा को नहीं पा सक्षता और घटनाग्रों क घेरे को परमात्मा ३ 
के बिना झौर कोई तोड नही सकता । झत धर्म विश्वास की वस्तु है । टाईलर की 
परिभाषा घर्म विश्वासों की व्यवस्था के रूप भ देखती है । 

इस प्रकार सामान्‍्यत धर्म के द्ो भाग होते हैं--(१) अलोकिक की शक्ति 
भें विश्वात (8ल0र्स 9 $50कटा गरयाणकी 705) है सा (2) रत" 5 > प्रति 
धामिक बाय प्रणाली (िच।8०05 काबलत०८३ ० $0फुलानाआएाड!ं 00८) । 
प्ररसम्भ से दी सामाजिक मानदशास्यियों का माता है कि सभी जनजातियाँ 
चामिक बाये-प्रणाती को बहुत बडा पहन्व देती है लेकिन विश्दास के महत्त्व को 
लेकर सामाजिक मानवशाप्त्रियो ने विभिन्न युगो म॑ धृषरू प+क्‌ विचार व्यक्त किए 
हैं। उदाहरण के लिए उन्नोसवी शताब्दी में यह स्वीकार किया जाता था कि 
मनुष्य के अनुभव के झाघार पर हो विश्वास कया निर्माण हुआ है भौर बाद मे 
चल्॒कर विश्वास पर ही धर्म वा विर्मास हुप्रा है॥ एक दूसरा युग प्राया जिसमे 
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घामिक काये-प्र्यादी को सदसे महत्त्वपूर्ण स्थान दिया गया और कहा गया कि 
आचारीो को प्रमाशित रूप देने के लिए विश्वास पैदा किए गए । आ्राज प्रस्यालियो 
श्रौर कार्य-प्रणाली के इस विवाद को लेकर हम कोई एक राय व्यक्त करने को 
स्थिति भे नही हैं । लेकित यह बहुत स्पष्ट है कि धर्म मे विश्वास और कार्य प्रणाली 
दो बहुत भहत्त्वपूर्णो पहलू हैं एबं यही दोनो प्रिलक्र धर्म क्रो बनाए रखने से 
महत्त्वपूर्ण भूमिका निभाते हूँ । 

रेडक्लिफ ब्राउन (रिश्वलाहिल छा०छा) ने धर्म के अर्थ और व्याख्या के 
विवाद में पडने की अपेक्षा बहुत ही मोदे अर्थ मे घर्म की मीर्मांसा की है । यूरोप 
के देशो मे और विशेषकर सुधार प्रान्दोलन के बाद धर्म को मुख्यतया प्रलौकिक 
में विश्वास के रूप मे माना जाता है। भ्लौकिक के प्रति यह विश्वास सामाजिक 
विकास के साथ उत्तरोत्तर बढ़ता गया है और इसौलिए रेडक्लिफ ब्राउन 
यह मानकर चलसे हैं कि “किसो भी धर्म या किसी भी पथ मे सामान्यतया कुछ 
विचार या विश्वास होते हैं भ्रौर दूसरी झोर कुछ ग्ननुपालन होते हैं। ये ग्रनुपालन 
सकारात्मक और नकारात्मक होते हैं जिन्हे में घर्णमिक क्रिया कहूंगा [? 

इमाइल दुर्खीम (8फ्यां४ एप्राफ्ालाए) ने धर्म की परिभाषा में पवित्र 
(82०९१) एवं साधारण (77०906) को महत्त्व दिया है। उनके अनुसार “घर्म 
पवित्र यस्तुग्रो से सम्शन्धित विश्वासों एवं इृत्यों बी एकीकृत व्यवस्था है यानी 
ऐसी वस्तुओं से जो साधारण हैं और जिन्हे पृथक्‌ रखा जाता है एव जिनका निपेध 
किया जाता है !” 

द्रानिस्ला भेलिनोस्की (]श०॥०४७८) ने धर्म के व्यावहारिक रूप को 
अनजातियो के जीवन मे देखा है। ये भी इसकी व्याख्या में विश्वास व्यवस्था पर 
ग्रधिक जोर देते है--“धर्म मनुप्य की क्रिया का एक तरीका है श्लेर इसी तरह 
विश्वास की एक व्यवस्था है, और धर्म एक समाजशास्त्रीय घटना है और इसी 
तरह एक व्यक्तिगत अनुभव भी ।” भेलिनोस्की की घ॒र्में सम्बन्धी इस परिभाषा से 
निम्न विशेपताएँ स्पष्ट होती हैं-- 

(!) धर्म विश्वासों की व्यवस्था है और यह विश्वास किसी सर्वशक्तिमान 
भौर भलौकिक शक्ति मे होता है । 

(2) प्रत्येक धम म विश्वासो से सम्बन्धित कुछ कियाएँ या संस्कार होते 
हैं। ये सस्कार अलौकिक के पत्ति विश्वास की अभिव्यक्ति है । 

(3) धम्त अपन मूल में साम्राजिक प्रघटवा है और इस्नलिए समाज मे 
प्रत्येक व्यक्ति का प्लग ग्रल्य धर्म नही होता । 

(4) धर्म को मानना या न मानना व्यक्ति को इच्छा पर निर्मेर है। धर्म 
की मान्यता व्यक्तिगत अनुभव द्वारा प्रभावित होती है । 

मजुमदार झ्ोर मदान (हर्वआणयातेश घग6 ७090) ने अपनी पुस्तक 
“एन इम्ट्रोडक्शन दू सौश्यल एन्द्ोपोलोजी” में घर्मं की परिभाषा देते हुए लिखा 
है क्षि प्रत्येक धर्म म चाहे वह जनजातियों का द्वोया सभ्य समाज का, विश्वास 
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और सम्क्‍ार होते हैं। सस्कार वे हैं जिन्हे निधारेत विविद्वारा किया जाना है 
और जिनके माध्यम से मनुप्य और बत्रीकित्त की शक्ति में सम्बन्ध स्वापित 
हीता है। विश्वास सस्कारों का युक्तिक्षरण है । विकसित धर्मों और ग्रादिवासी 
धर्मों में जो श्रन्तर दिखाई देता है वह केदल / दर्शन को लेकर है । व्यापक और 
विकसित धर्मों मे द्शव का पहलू अधिक सशक्त होता है। आदिम समाज का 
सदस्य अपने धर्म को दर्शद की पृष्ठन्तुमि मे लही जानता) इसी जारए जन- 
जातियों में अलौकिक शक्ति को विभिन्न ख्यो में देखा जाता है कुछ जनजातियाँ 
अ्रजोक्कि को प्रेवात्मा और जीवात्मा के हूपो भे देखती हैं और कुछ देवी-रेदता 
नया पेजों में । 


इस प्रकार हम देखते हैं कि घ॒र्मं की एक सु-य्वस्थित परिभाषा देना कठिन 
है लेक्ति फिर भी सामाजिक मानव्रशास्त्री इस बात को स्वीकार करते हैं कि 
धममें का मुख्य श्राधार श्रापौकिक या पारचौक्तिक ($0फ़ुशनाआणा॥) श्पक्ति मे 
विश्वास है । यह अलोकिफ शक्ति भिन्न-भिन्न रूपो से देखी जाती है । प्रत्येक समाज 
का अलौकिक के प्रति अपना लिजी प्रनुमव होता है और इसी आधार पर यह 
अलोकिक शक्ति की एक छवि अपन मत मे वेठा लेता है । दूसरा, इस झ्लौक्कि 
के प्रति लोगो मे कुछ विश्वास होते हैं " विश्वासों वी बह व्यवस्था ही धर्म कहलाती 
है । विश्वास का दूसरा पहलू आचार या संस्कार होते है । विश्वासों को मूर्त रूप 
या झमिश्यक्ति देते के जिए अतुपालत, सस्कार, धार्मिक क्रियाएँ, उरासमा, पूजा, 


भोग ग्रादि किए जते हैं । कुद से जिंक मातदशाल्त्री घर्म की प्रक्रति सामाजिक 
मालते हैं । 


घम के प्रिद्वान्त 
([8९०तं2६ 6 ए९॥९)०७) 


धर्म के प्र्थ को समझ लेने के वाद अब हम इसके कुछ प्रमुख सिद्धाल्तों की 
विवेचना करेंगे । धर्म की प्रवधारणा का विस्तृत विवेचन हमें बई सिद्धान्तोी में 
देखने की मित्रता है ) इनन कुद प्रमुज् सिद्धान्त निम्नलिखित हैं-- 
(2) जीवबाइ (6!गरष्माऊय ), 
(2) जीशात्मबाद और गुप्त शक्ति या माता 
(प्रव59 ते )४873) , 
(3) वहुईश्वरवाद (एण-४०७०), 
4] एशेश्दरवाद (३०००४७४६५ए) , 
॥ 5) प्रह्वतिवाद [पथण्ााआा), न 
(6) प्रशायंवाद सिद्धान्त (स्घाएध०००। पधव्णा9 ) । 
(7) जीवबाद (क#फोण्यॉडछ)--टाईलर ने सर्वप्रथम जनजातियों में आत्मा 
के सम्बन्ध में घारणा का उल्लेख करते हुए धर्म को जीवबाद की मज्ञा दी है 
प्र्यात्‌ टाईलर ने प्रात्माद के छिद्धान्द के ग्नुसार धर्म की उत्पत्ति प्रात्मा स 
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बताई ४ । निदाउस्था में थात्मा शरीर से निदलकर अन्यत्र पिचरणा करती है तया 
पुन शरीर मे परौद झ्राती है। टाईलर का मानता है कि जनजातियों ने दो त्रात्मात्रो 
की कल्पना की । एक तो स्वच्छन्द ग्रात्मा (6४ 5०ए) जो कि झनक स्थानों 
पर भ्रमण करती रहती है तथा दूसरी शरीरघ्च ग्रात्मा (8009 500) ग्र्यात्‌ जब 
तक मनुष्य जीवित रह्दता है, तद तक यह उसके झरीर में ही रहती है। उगझे 
मनुष्य के शरीर से बाहर निकचते दी मनुष्य को सृयु हो वानी है। इस प्रछार 
दो प्रकार की झ्रात्माप्रो--मातव्रीप आत्मा तथा परारलोकिक्र आत्मा का उल्लेख 
किया गया है। येज्आानएँ मनुष्य के नियन्त्रण के परे हैं, किन्तु उसे प्रतावित 
करती रहती हैं। परन्तु उन्हे श्रप्नसन्न रखने पर वे नुकसान पहुँचा सकती है । 
इसी विचार को लेकर झादिम मलुष्य ने अपने पूर्वजों की पूछा आराघता 
प्रारम्भ की । 

डॉ मजूमदार (07 ?शैश्ुंगाावंआ) ने भारत में जनजातीय घ्र्मों का 
उल्लेख करते हुए कहा है कि जतजातीय घर्मों को लम्बे प्रसें तक जीववाद कह 
कर वर्णित किया गया है । जीववाद बह अत्यविक विकहृत प्रकार का धर्म है जिसमे 
जादू एक विशिष्ट चत्तत के रूप मे होता है । यह मनुष्य के जीवन को भूतात्माग्रो 
की शक्ति तथा तत्तो, जो क्रि भ्रत्यधिक अवेपक्तिक स्वरूप वालें हैं, निराऊार 
छायाप्रो से घिरा हुआ बताता है । इनमे से कुछ का जीवन के कुछ विश्रिष्ट पक्षो 
पर प्राधिपत्य होता है जैसे एक प्रात्मा का हैजे पर तथा दुूपरी का चेचक पुर 
प्रमुत्व है। कुछ प्रात्माएँ चट्टानों में निवास करती हैं, कुछ पत्रंतो-कन्दराओं पर 
तथा वृक्षों मे रहती हैं प्रयवा नदियों, ज्ल-प्रधातो प्रादि से भी उनका सम्बन्ध 
माना जाता है । 


अपने पिद्धान्त में ठाईगर ने झ्रादिम समाज के व्यक्ति की मनोदशा को 
कल्पना की । इस व्यक्ति ने देखा होगा कि उसके शरीर में कोई प्रात्मा है जो उस्ते 
निद्रा में छोडऋर कही दुर-दूर विचरण के लिए जाती है। जगतों और पहाडो को 
लांघती है। समुद्रो को पार करती है श्र पुनः लौटकर उसके शरीर मे झा जाती 
है। यह जीवात्मा है। दूसरी आत्मा जो देवी-देवता के निकट है, उनके यमऊश है 
अन्परिक्ष में स्वतन्त्र विचरण करती है । यह आत्मा प्रेतात्मा हे । झलोक्षिक के 
प्रति जनजाति के इस अनुभव की कल्पना करके टाईनर ने जीवात्मा भौर प्रेतात्मा 
का पिद्धास्त रपा। ये दोनो सिद्धाल्त मिएकर जीववाद (पाया) का 
घिद्धान्त कहलाते हैं। जीवात्मा के थिद्धान्त के अनुसार यह माना जाता है कि 
मनुष्य की ग्रात्मा उसकी मृत्यु के बाद जीदित रहती है और प्रेतात्मा के सिद्धान्त के 
ग्रनुसार अल्तरिक्ष में प्रेतात्माएं वेयक्तिक रूप मे रहती हैं। इस प्रकार सक्षेत्र मे 
टाईलर का जीबवाद यह है जिसम अमूर्त, अभौतिक था जीवास्मा और प्रेवामा में 
तथा मूत पूर्वज, पेड, पौचा, पिद्याच, पत्वर सभी मे प्राध्यात्मिक शक्ति का श्रारोव 


किया जाता है। यह माना जाता है कि इन दवस्तुप्रोम भी अलोक्तिक घत्ति 
विद्यमान है ॥ 
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टाईलर ने अपने ,नी बीविवाद के स्रिद्धान्त म श्रमिक उद्विकास की परम्परा को 
महत्व दिया है। जब मवुबष्य विकास के दूसरे चरण में आया, तो उसने पूर्वेज, 
आत्मा और प्रेतात्मा की भावता को विकद्धित किया और ग्रलौकिक शक्ति को 
प्राकृतिक देवी-देवताओं में रखा ) 

टाईलर ने बताया कि आदिम मनुष्य ने कुछ अनुमानों पर विश्वास किया । 
उनके भ्रपन कुछ झ्नु नव थे । निद्रावस्था के दौरान वह स्वप्न देखता था एवं स्वयं 
को झनेक त्रियाओं में सलग्न पाता था । स्वेप्त में ही वह अपने पुर्वजो से मिलता 
एवं उनके वार में उप्ते अनेक आतिजनक अनुभव होते । जाग्रत अवस्था में भी वह 
अनेक विचित्र ग्रनुभदो से परिचित होता । वह झ्रपनी झावास की प्रतिध्वनि को 
सुनता, सडक पर या सालाबो, नदियों, नहरो के पानी में अपनी प्रतिबिस्द या 
परद्धाई देखता थ्रोर अपनी द्वाया से स्वयं को अलग करने मे असफल रहता। जब 
उसे ये भ्रनु भव रोते रह हागे, तभी कुछ ऐसी घटनाएँ घटी होगी जिन्‍होने उसके 
(ग्रादिम व्यक्ति) मस्तिष्क में कुछ विचार पैदा किए होगे । हो सकता है कि ऐसे 
अनुभवों के दौरान कोई मर गया हो और जब मृत्यु के पश्चात्‌ मृतक दिखता तो 
पूवेबत्‌ ही क्न्तु चह जीबित नहो होता । तव क्या उसमे कोई ऐसी प्रद्श्य वस्तु तो 
नही थी जो उसस ग्रलग हो गई ही और ऐसा होने से वह मर गया हो | इस 
प्रकार झ्ादिय लोगो ने उसे भ्रदृश्य दस्तु या शक्ति के दारे मे (जो जीवित रहते हुए 
उसके शरीर में था और मर जाने पर अलग हो गई हो) विश्वास पैदा हुआ । ऐसी 
वस्तु या शक्ति को ही ग्रात्मा (जीव) कहां जाने लगा । 

इस प्रकार हम देखते हैं कि टाईलर के जीववाद के उपयुक्त सिद्धान्त में 
निष्नलिखित विज्षेपताएँ प्रमुख रूप स उल्लेखनीय हैं-- 

() जीववाद की अ्रवधारणा अपने-आप में धर्म नहीं है। यह वो एक 
प्रारूप है जिसके द्वारा घर्म के उद्विवास का प्रध्ययन क्या जा सकता है। 

(2) जीवजाद में जीवात्मा की अवधारणा है। जीवात्मा वह है जो 
चीवित व्यक्तियों के शरीरों में निवास करती है ! मृत्यु के वाद या झरीर नष्ट ही 
जाने के बाद यह जीवात्मा बती रहती है। दूसरी, प्रेतात्मा होती है। प्रेतात्मा 
देवी-दवता प्री री तरह शक्तियारी होती है ! गत जीववाद अपने पूरा विकसित रूप 
से प्रेतात्मा और जीवात्मा के प्रति विश्वास प्रकट करता है और उन्हे नियन्त्रण में 
लाने के लिए उपासना का स्वरूप है। 

(3) प्रेतास्पा भ्ौर जीवात्मा झलोजिक शक्ति के रूप हैं भ्रौर उन्हे पेड, 
प्रौधा, पत्थर, पूर्वज सभी पदार्थों में देखा जा सकता है 

(4) मनुष्य श्रह्नति के साथ होने वाले अपने सघर्प में प्रेचात्मा और जीवात्मा 
को उपासना या जादू द्वारा वशोमृत करके जीवन में सुरक्षित रहना चाहता है । 

(2) जीवात्मवाद या माना। (5्रणक्षाह्षण ब्राते फैशाम)--धर्म के 
सिदान्तों में जीववाददे बाद दूसरा महत्त्वपूर्ण सिद्धान्त जीवात्मदाद (#पाफब/55) 
या माना (पर्/809) का है | जीरए्मबाद या माना का सिद्धान्त जीववाद सिद्धारत 
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की प्रतिक्रिया स्वरूप आया है। ये सामाजिक मानवज्ञास्त्री जो टाईलर से सहमत 
नही थे, उन्होन अपने अध्यमत के आधार पर जीवात्मवाद के सिद्धान्त को रखा है । 
जौवात्मवाद था माना दह है जिसमे व्यक्ति निर्दाव वस्तुओं वी उपासना करता है 
गौर यह स्वीकार करता है कि इन निर्जीव और अ्रचेतन वस्तुग्रो मे अन्तर्निहित 
शक्ति है । इसी कारग इसे गुप्त शक्ति भी कहते है। जीवात्मवाद को कई साधो से 
पुकारा जाता है। इसका एक नाम 'देवक प्रथा या फेंटिय प्रथा (#ल्वाआाआव) भी 
है । फेटिश अपने मूल मे पुर्तेयाली शब्द है जिसका श्र्थे तायीज (टशण्) है। 
प्रारम्भिक पुर्तवाली यात्री जय पश्चिमी अफ्रीका पहुंचे, तो उन्होंने वहाँ जनजातियों 
में धर्म का जो स्वरूप पाया उमर फेडिश नाम से पुकारा । 
बाद में 'मेरटद' ने जीवात्मावाद को 'मानावाद' कहा । मेरठ के अनुसार 
भ्रादिम लोगो का सम्पूर्ण घामिक जीवन कुछ ऐसी अ्रलोकिक शक्ति से उत्पन्न होता 
है। जो अवेयक्तिक, भ्रभोतिक, अमूर्त होतो है तथा जिसका बोध नही किया जा 
सकता है तथा ससार के सभी सजीव एवं तिर्जीव पदायों में उपस्थित रहती है, 
ऐसे विश्वासों को मेरट 'मातावाद' कहता है ) 'मानावाद' की उत्पत्ति 'मेलानेशिया! 
के लोगो के द्वारा प्रयुक्त ऐसी शक्ति के लिए प्रयुक्त “माना शब्द से हुई है। 
जीवात्मदाद बए एक प्रन्य स्वरूप ओरेण्डा (072708) है | इरोक्यूज जस- 
जाति मे ध्रतौकिक शक्ति को ओ्रोरेण्डा के रूप मे देखा जाता है। इस अवधारणा का 
एक तीसरा स्वरूप सनिदू ()शैठणाए) है। प्रलगोकिन्स जनजाति के लोग 
“जीवात्मवाद को मनिटू बे नाम से जानते हैँ। मलेनेशियां की जनजातियाँ इसे 
माना कहती हैं । जीवात्मवाद के उपयुक्त अलग-ग्रलग नाम हैं । इन सब के पीछे 
अलोकिक की शक्ति को लेकर जो छिद्धान्व काम करता है वह यह है कि सभी 
निर्बोब और भ्रचतत वस्तुधो में एक ऐसी आव्यात्न शक्ति निवास करती है जो 
भभोतिक भोर ग्वैयक्तिक है । इस आध्यात्म शक्ति का प्रयोग मनुष्य कर सकता है, 
यदि वह्‌ उसे वश में कर लें । इस शक्ति को वश् में करने का सबसे बड़ा साधन 
पूजा और उपासना है + 
यहाँ हमे जीवबाद व जीयात्मवाद के अन्तर को भो समझ लेना चाहिए, 
जहाँ दोनों जीवात्मराद झौर जीववाद में थोडा अन्तर है वही दोनों से घोड़ी 
समानता भी है। समानत्रा यह है कि दोनो ही प्रतौकिक शक्ति मे विश्वास रखते 
हैं। दोनो ही यह स्पीकार करते हैंति यह अ्नलौकित शक्ति ५ - रूप्यमो 
से विस्तारित होती है। यहाँ पर दोनों में एक अन्तर भी देखा जा सऊता है। 
जीववाद सिद्धास्त के अनुसार यह अलौकिक शक्ति जीवात्मा और प्रेतात्मा के रूप 
परे फैन्दी है। जीगामवाद इसके विपरीव यह मानता है कि ई्रतौडिक्र भक्ति 
प्रेतात्मा झौर जीवात्मा के माध्यम से नहों फँदती हाती। यह तो अवेयक्तिक और 
व्यक्तियत रूप से भौतिक, निर्जीब और झचेत॒न वस्लुग्रो में पाई जाती है । 
यहाँ हमे यह स्पष्ट करना चाहिए कि जीववाद ओर जीवान्मवाद अनियायय 
रूप से एक-दूसरे के विरोधी नहीं हैं| मभ्रेनशिया की जनजातियों में ये दोनो 
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सिद्धान्त काम करते हैं । कुछ द्वरी ऐसी जनजातियाँ भी हैं जहाँ भो ये दोनो 
सिद्धाग्त समान रूप से प्रचलित है । 

जीवात्मवाद के उपयुक्त सिद्धान्त की विधिषत्‌ विचेचना थे बाद इसके प्रमुख 
तत्वों को निम्नाँक्ति रूप में प्रस्तुत किया जा सकता है-- 

() माना शारोरिक शक्ति नहों है | यह झाव्यात्मिक, चेतन, झवेयक्तिक, 
अमूर्त भौर अव्यक्तिगत तथा अवोधगम्य शक्ति है| यह प्रत्येक वस्तु मे निवास करती 
है । यह शक्ति मनुष्य ग्ौर प्रकृति से ऊपर है । 

(2) माता आ्राध्यात्मिक शक्ति है और इसका विकेन्द्रित रूप श्रत्य व्यक्तियों 
था वस्तुओओो मे देखन को मिलता है ग्र्थात्‌ यह सजीव एवं निर्जीव दोनो वस्तुप्रो मे 
दिखाई देता है । 

(3) राना की झक्ति विभिन्न पदार्थों ये भित-भिक्ष रूपो और झाकारो में 
पाई जानी हैं । कही यह लाभकारी होती है तो दूसरी और कही शत्र को हाति 
पहुंचाने वाली । किसी पदायं मे यह घक्ति कम होतो है, तो किसी में प्रधिक । 

(4) माना की शक्ति भल्दी और बुरी, दोनों हो सकती हैं । यह 
जन कल्याणकारी है प्रौर जन हानिकारक भी | वह ध्यक्ति जो इस शक्ति को अपने 
वश में बर लेता है, इसका मनमाना प्रयोग करता है | 

(3) बहुईश्वरबाद (2०५४४४७॥)--धर्म का त्तीसरा प्रमुख सिद्धान्त 
बहुईश्वरवाद (20एफ्रथ5्र0) है जेसा कि नाम से ही स्पष्ट है ! बहुईश्वरदाद में 
लोग ग्रनेक ईश्वरो में विश्वास करते हैं| ठाईलर ने जीववांद सिद्धान्त के प्रतिपादन 
में यह कहा था कि झ्ादिम समाज की प्रारम्भिक अवस्था में लोग श्रनेषानेक 
प्रेतात्मा्रों और जीवात्माप्रा में विश्वास करते है| जँस ज॑से श्रादिम समाज का 
विकास होता जाता है, उप्तमें अनक देवी दवताआा का प्रादुर्माव होता है। यह 
जीवेबाद वे! विकास का दूसरा स्तर है | इस सापान में लोग बहुदबदादी हो जाते 
हैं । भारत मिस्र, यूनान आ्रादि प्राचीन सम्यताग्रो का इतिहास वहुईश्वरवाद सिद्धान्त 
की प्रामारिशक्तह मे पर्याप्त ग्राधार देता है । आज भी हिन्दू सम्याज्ञ मे बहुईए्वरवाद 
विद्यमान है । वे गाग जा शेर सम्प्रदाय को मानते है, वे बंष्णाव सम्प्रदाय को भी 
श्रद्धा और अश्राराधना की इष्टि से देखते हैं । हतुमान का उपासक कृष्णा और राम 
का उपासक भी है | 

बहुईश्वरवाद को जीवबाद का विकास जम मानना असंग्रत लगता है। 
ताबिक रूप म पह दहला उपयुक्त है कि ग्मेवानेक प्रेत्ताप्माश्रो और जीवात्माप्रो 
में दिश्वाप्त के वाद, लागो ने ग्रनक देवी देवतांग्रो म॒ विश्वास किया होगा | लेकिन 
इस तर्क के प्रमाण में आनुभाविक आधार सामग्री का अभाव है। प्रभी यह बात 
प्राधार सामद्री पर प्रमाशित नहों हुई है कि कृषि समाजोी में मुख्यतया बहुदेवी 
देवताप्रों को उपासना होती है ग्रौर खानावदोश समाजों म केवल प्रेतात्मा और 
जीदात्मा वो उपासना वा प्राघार समझा जाता है 
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भ्राज भी विश्व के अनेक आदिम समाज ऐसे हैं जो बहुईश्वरवादी हैं अर्थात्‌ 
श्रनेक्त दवताओं में विश्वास करते हैं। भारत की जनजातियाँ इसका श्रेष्ठ 
उदाहरण है । 

(4) एकेश्वरवाद (०ा०शाशं5घ)--धर्म का एक प्रन्य सिद्धान्त 
एकेश्वरबाद (४०००९ 5णा) है। इस सिद्धान्त के अनुसार एक ही सर्वेशवितमान 
ईश्वर में विश्वास किया जाता है। एक ही ईश्वर में जो सर्वेशक्तिमान, सर्वध्यापी 
श्रौर सर्वेसम्पन्न है, विश्वास का विचार झ्राधुनिक समाज से सम्बद्ध है, लेकिन अभी 
एकेशधरवाद को प्रमाशित करने के लिए भी हमारे पास प्रचुर आधार सामग्री नही 
है। यहाँ एकेश्वरवाद के सम्बन्ध मे यह निश्चित रूप से कहां जा सकता है कि 
आदिम प्रव्यवस्था मे, किसी भी तरह, एकेश्वरवाद के विकसित होने के कोई प्रमाण 
नही हैं । यह तो सम्भव है कि श्रादिम पश्रथ॑व्यवस्था मे जीववाद विकसित हुआ्ना 
होगा लेकिन विकास की इस प्रथंव्यवस्था मे एकेश्वरवाद का विकसित होना तके- 
सगत नही लगता और सम्भवतयां इसके प्रचुर विश्वसनीय प्रमाण भी उपलब्ध 
नही हैं । बढ 

(5) प्रकृतिबाद (िन्‍/प्प5ए) --धर्म का एक श्रोर सिद्धान्त प्रकृतिवाद 
(१४७:४।४ए) है । इस सिद्धान्त के ग्रनुसार प्रलौकिक शवित का आरोप प्रकृति 
पर किया जाता है। विजली की चमक, बादलों की गजंना और मूकम्प के कम्पन 
मे अलौकिक शक्ति का रूप है। जब बाढ़ भ्राती है, तो यह घ्लोकिक शक्ति का 
कोप है और इसे शास्त्र करने के लिए भेंट श्रौर बलि चढामी न्नाहिए। प्रकृतिवाद 
प्रलौोकिक शक्ति को इस तरह प्रकृति के विभिन्न तत्त्वो मे देखता है | इस सिद्धान्त के 
प्रणेताम्रों मे भेबसमूलर (]श७ऋएणे।८7) अग्रणी है। मेक्समूलर ने बताया कि धर्म 
का प्रारम्भिक हूप प्रकृति के उपादानों की पूजा रहा होगा । 

इस सिद्धान्त के प्रनुसार प्रकृति में अलौकिक शक्षित निवास करती है, इस 
मान्यता के झनुसार लोग प्रकृति को भय, प्रेम, श्रद्धा भर सम्मान की दृष्टि से देखते 
हैं। आदिमानव ने जब तूफान के ताँडव नृत्य का देखा होगा, उसे लगा होगा कि 
उसकी मुट्ठी भर शक्ति भ्रलौकिक शक्ति के सामने कुछ भी नही है । भय और श्रद्धा 
से उसका पतिर प्रकृति के सामने भुक गया होगा । झ्त प्रकृतिवाद प्रकृति के ग्वयवो- 
की उपासना है । सिन्ध नदी धाटो को सम्यता तथा ग्रारयों की घामिक व्यवस्था दस 
बात को बनाती है कि इस सम्यता में लोग सूर्य, चन्द्र, प्रह, नक्षत्र, वरुण और 
वारिधि की उपासना करते थे । 

मजूमदार एवं मदान कहते हैं कि “यदि इतना ही कहा जाए कि प्रद्ृति के 
पदार्थों को पूजा जाता रहा है, तब तो कोई बढिनाई पंदा नहीं होती बयाकि 
ऐसी प्रया के समर्थन में प्रमाणो वी भी भरमार है, किन्त ऐसी पूजा का धर्म का 


प्रारम्भिक रूप दताने का दावा करना या थम के साथ उल्लिखित भापा जटि का 
सिद्धान्त प्रस्तुत करना, विश्वसनीय नही है ।7 
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(6) प्रश्ञर्यवाद सिद्धान्त (फफ/ली०ाओ! प॥९०9)--घर्म का एक श्रन्य 
महत्त्वपूर्ण सिद्धान्त प्रकायंत्राद का सिद्धान्त है। सामाजिक मानवश्ञास्त्र में प्रका्यंबाद 
विधि उद्विकास के विरोध स्वरूप भाई है। इस विधि के प्र॒ग्रशी दुर्खाम मे धर्म 
के समाजशास्त्र मे महत्त्वपूर्ों काये किया है । उनको पुस्तक 'एलिमेन्टरी फॉम्से ग्राफ 
रिलिजियस लाइफ! (6 ह८फव्वॉया: फायर काल विलाहा०एड दि, 
[00065 ) घ॒र्मं सदाजशास्त के क्षेत्र मे महत्वपूर्ण ग्रम्य है । महत्त्वगूर्ण इसलिए कि 
यह ग्रन्य घर्म की भ्रवधारणा को परम्परागत झ्रवबारणा से हद कर देखता है। 
प्रथम, धर्म को दुर्खोम्त उद्विकास स्न्दम में नहीं देसते जेसा कि उनके पूर्ववर्तिज्रो 
का इष्टिकोण था । द्वितीय, वे घ॒र्मं की प्रधटना को सामाजिक प्रघटता के रूप मे 
देखते हैँ । वे धर्म को समाज का एक श्रग मानते है, एक सशक्त खण्ड समभते है 
प्रोर इसलिए इसकी व्याह््या समाज के अन्य खण्डो और सम्पूर्ण सामाजिक सरचना 
के सन्दर्भ मं करते हैं । उनके अनुसार घ॒र्म मे केवल पवित्र (990720) तत्वों एवं 
विश्वासो का समावेश होता है। ये विश्वास्र ऐसे देवताओं एवं ईश्वरीब प्रतिमाश्रों 
के बारे में हाते हैं, जो वस्तुतः समाज के प्रतीक होते हैं। साधारण (77090०) 
विश्वास एवं जियाएँ पविद्र नही होते ध्रत धर्म मं इनका समावेश नही किया जाता । 
दुर्शीम ने भपने सिद्धान्त को स्थापना अनेक पूर्व प्रचलित सिद्धान्तो, जिसमे 
टाईलर, फ्रेजर, मंक्समुचर ग्रादि के प्रमुख सिद्धान्त हैं, की झ्रलोचना के बाद की 
है । उसका यह सन्दर्ण स्परष्टत प्रकार्यवादी है । दुर्लीम के बाद मेचिनॉस्की, 
रैडक्लिफ ब्राउन झौर इवान्स प्रिंद्चार्ड ने भी धर्म को इसी प्रकार्यवाद के हृष्टि 
विन्दु से देखा है । मभी प्रक्षार्यवादी घर्मे को सामालिक सरचता वे विभिन्न खण्डो 
में स एफ खण्ड समभते हैं) सभी प्रकायेवादी धर्म की व्याख्या सम्पूर्ण सामाजिक 
सरचना के सन्दर्म मे करते हैं । 

भारत से आदिम घामिक व्यवस्था की प्रमुख विशेषताएँ 
(४७9 (फठा4९(९६७६७९७५ ७ 9१७६ प्लाह॥005५ 5) 88000 30 ॥9979) 

घममे की पारिभाधिक विवेचना एवं इसके सिद्धास्तों के विश्लेषण के उपरान्त 
हम भारत में जनजातीय घ्म-प्रमुख विश्वेपतागों का उल्लेख करें । एल. पी विद्यार्थी 
(.. 9? श/क्शगाफ़ा) ने धर्म की ग्राठ विश्ेषताप्रो का उल्लेख किया है जो 
निम्ताँकित हैं।-- 
() झलीकिक शक्तियों मे विश्वास की प्रकृति 

(केक्रणर ० फदार्श 9 5पएच्नेपेक्षणव 2०७०7) 

जीववाद पर आस्था धामिक विश्दासो श्लौर जीवात्माओ मे विश्वास करने 
वाली जनजातियी के साव एक सामास दा है ४जातिए के रर्ष भर जीवबाद 
में विश्वास एक सार्वजनिक विश्वेषता है । उत लोगों के लिए सभी स्थात धार्मिक 
हैं क्योकि वे स्थान जोवात्माओो के स्थान हैं। जानवरा, पौधों, इक्नो, तालाबों, 
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नदियों, एशशरी एह्ाहों सढ भे जीव का निवास स्थान है। मृतक इसके अपवाद 
नही हैं क्योकि वे आत्मा के रूप मे रहते हैं था सब्तानों के रूप में उनकी पुन. 
उत्पत्ति होती है। सम्पूर्ण वातावरण, चाहे गाँव हो या वन, जहाँ जनजाति के 
लोग नित्यम करते हैं जीवात्माओों से भरा रहता है। सभी जनजातियो के लिए, 
चाहे दे प्रमुख जनजातियाँ--सथाल, मुण्डा, उराँव हो या छोटी जनजातियाँ बिरहोर, 
चेंचु या जगल मे शिकार करने वाली दक्षिण भारत की जनजातियाँ हो, पूरा 
ससार जीवात्मामय है । 


मध्य भारत में सथाल एवं उराँव अ्रपने' मृतक की आरात्मा की उपस्थिति 
में विश्वास करते हैं जिसकी पूजा ममिए थान में करते हैं। ज॑सा कि मजुमदार 
का कहना है, मिर्जापुर के कोटवाह्नो मे फसलो, वर्षा श्रौर जानवरों का सचालत 
करने वाली जीवात्माएँ हैं ओर उनमे असल्य ऐसी जोवात्माएँ हैं जो कोरवा के 
पडौसी जनजातीय पुजारी प्रमुख पुएष एवं जनजाति के सामान्य कार्यों के" प्रति 
घारणा व्यक्त करती है। श्रत जीववाद अहितकारी जीवात्मा एवं शक्तियों में 
विश्वास है जो मनुष्य के लक्ष्य को प्रभावित करता है । 


विद्यार्थी के अनुसार सथाल परगना के मालेर मे श्रतौकिक प्राणी गोसाई के 
प्रति रढ विश्वास पाया जाता है । सालेर वे एुक व्यक्ति के प्रनुसार बीमारी, झबाल 
दानी की कसी, जमीन की कम उर्वरा शक्ति, फसल की कस उपज, अ्रधिक पृत्यु 
श्रादि, ये सब तभी होती हैं जब गोसाई या हृष्ट जीवो की यथोचित पूजा नही 
होती एवं समय पर बलि नही दी जाती | दुवे ने छत्तीतगढ के कामरी एवं मुइयो 
में जीवात्मा के प्रति विश्वास की उपस्थिति पाई है | इस विश्वास के झनुमार जब 
मनुष्य स्वप्न देखता रहता है तो उसके शरीर का अतःजीव इधर-उघर भटकवा 
रहता है। जब किसी पुस्प की मृत्यु हो जाती है तो उसका शरीर माछी हो जाता 
है एवं कन्न मे पडा रहता है। उसका झत जीव बाहर निकलकर भगवान म॑ मिल 
जाता है। 

उत्तरी पूर्वों हिमालय के मिक्तिर श्रपने भ्राप्त पास के स्थातो, जैसे पर्वतो, 
मरनो, नदियों के पुरों बडे बोल्डरो झ्रादि को देवो का स्थान मानते हैं। सन्‍्तानों 
के नामकरण में अ्रवतरण में विश्वास की ऋलक मालूम पडती है। वे लोग प्राय 
मृतक सम्बन्धियों के सलाम पर बच्चों का सामकरणा करते हैं क्योकि ऐसा विश्वास 
किया जाता हैं कि मृतक इस ससार में लौट आता है ॥ गारो में ऐसा विश्यास है कि 
मनुष्य मे ग्रवस्थित जीउ मृयु व उपरान्त पुन- अ्रवतरण के पूर्व दूमरे क्षेत्र मे वृद्ध 
दिनो के लिए समय व्यतीत करता है। जब कोई बीमार पड जाता -है तब नयत्तिया 
अपने पूर्वज की प्रार्थना बीमारी को दूर करने के लिए करता हैं। मिजो दूसर ससार 
के अस्तित्व ये विश्वास करता है जहाँ मृतकों की आ्रात्माएँ खिराजती हैं। पत्थर मे 
कसी विशेष जीवात्मा के झस्तित्व का विश्वास कर नागा गाँद के चारो ओर एक 
बडे पत्थर के साथ घूमदा है । 
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पश्चिम भारत में भील मृतक के उत्तर जीवय में विश्वास करता है। आत्मा 
का अस्तित्व जीव के झप में रहता हैं। फिर उन लोगो में असख्यु प्रकृति- 
जीवात्मा, पहाड़ो की जीवात्मा, भरवो, जम्रतो की जीवात्मा एवं हातिकारक एव 
दण्डात्मत' जीवात्मा का दल रहता है। वारलिस जीवात्माम्रो से बहुत भय खाते हैं । 
जब कोई बीमार पढ़ जाता है या कोई दु खद घटना घट जाती है तब वह इसका 
बारण किसी देवता का क्रोध, किसी जीवात्मा का काम या किसी डायत का दुष्कृत्य 
मानते हैं| बीर उनका कुत देवता है। ठाकुर मे भी वीर है जो उनकी पेंतृऋ 
जीवात्मा है । 

दक्षिण भारत में केरल के मतय एवं गाय कुछ पत्थरो को अपने देवताओं 
का प्रतीक मानते हैं। उतका पूर्वज उनके परिवार की रक्षा करता है । नीलगिरि 
का टोग पूवजों की पूजा में भी विश्वास करता है। वें लोग दो मृत्यु प्रनुष्ठान 
मानते हैं एक हरा एवं दूमरा सूखा | मृतक की जीवात्मा के साथ रहने एवं उसका 
साथ देने के लिए वे लोग भैस को पीटकर मार देते । हैं टोडा, मुथुवान, पलियय 
एवं उलातान झ्रादि विमी खास स्थावीय पृह्ाडी या दूसरी भयप्रद प्राकृतिक वस्तुमा 
को जीवात्माग्रों क निमित्त भ्रवित करते है । 


(2) बोगादाद ($णाहआञआ०) 


मजूमदार जतजातियों के जैविक विश्वासों को अहितकारी जीयाध्मा एवं 
शक्तियों मं विश्वास के रूप मे मानते है जो मनुष्यों की नियति को प्रभावित करता 
है। वे भादिम लोगो में धर्म के केवल इस रूप के विधार को बहिष्कृत करते 
हुए विचार के टूमरे रूप के ब्रारे म सलाह देते हैं। उमक' कहना है कि भारत में 
जनजातीय घम वोगाबाद के सिद्धात्त पर आधारित है लेकिन उन्होंने इसका 
प्रतिपादन ग्रादिम धर्म के मूत्र के बारे में कोई परिकल्पना बनाने के विचार से नहीं 
किया। परन्तु उन्हीन अनुमव क्रिया कि हो, मुण्डा एवं छोटा मागपुर को दूसरी 
जनजातियों म धार्मिक विश्वास उनके वोगाग्रो के एक खास पुँज में हृढ विश्वास का 
पर्याप्त सकेत है । 


हो लोग दोगा को एक शक्ति मानते हैं जो सर्दय्य विराजमान है। यह 
अतिश्चित एवं ब्यत्तित्वहीन है। भरत यह विश्वास क्या जाता है कि यह कोई 
भी रूपया झाकार ले सकता है। यह शक्ति से पनुओ एवं पौधों यों गीउन 
प्रदान बरती है। यह पौधे को बढ़ते मे उत्साहित करती है यह वर्षा कदती है, 
आधी, प्रोफा, बाढ और ठडक लाती है। यह बुराइयो का विनाश करत्ती है 
मद्दामारी को रोक्ती है, रोगो हो टीझ 7रती है नदियों म॑ धारा प्रवाहित 
करती है, सर्पों को विप एवं बाघो, भालुप्र। एव लोमडियो को झक्ति दती है। शक्ति 
का अस्पष्ट विचार बाद मे स्पय प्रमाणित करता है एवं वस्तुघ्रों या उसी वातावरण 
को वस्दुप्रो के रुप में पहचाना जाता है, जंश्ा पिछले ग्रादिम भनुष्य के द्वारा वह 
अ्रपना एक श्रश समझा जाता था। उनते मतानुस्तार बोगा या माना या 
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व्यक्तित्वहोन जीवा्ता प्र येक्त जगह ग्रादिम घर्म का आधार बनता है। मजूमदार 
के हो पर अध्ययत से पता चलता है क्रि जब कभी एक बच्चे में उत्सुकता किसी 
यंत्र, जैसे साइकिल, रेल इजन, हवाई जहाज आदि के द्वारा पंदा होती है तब इस 
उत्सुकता की सतृष्टि इसे बोगा कहकर की वी है। ये लोग वोगा के बारे में 
इस तरह कहते हैं जन उनकी जाति झौर परिवार दे किसी भी सदस्य वे उसको 
कभी देखा नही है ग्रोर स देखने की काशिक्ष की है । बेवल बोगा का उल्लेस ही 
उतपकी प्रतिक्रियाश्रों की पूर्ति के पिए ययेच्छ है । 





विद्यार्थी के अनुसार मालेर मे प्रत्येक बच्चे, वयस्क एब बूढ़े, प्रत्येक सामान्य 
पुरुष एब,विश्येषज्ञ के मस्तिष्क में जीवात्मा एवं अलोकिक ससार के बारे मे एक 
प्रकार की धारणा है, जिसे वे लोग एक सामान्य शब्द 'गोसई' से व्यक्त करते है । 
प्रारम्भ में भी मालेर के बच्चो में गोसाई के बारे मे शिक्षा दी जाती है। गोताई 
एक घरेलू शब्द है एवं जीवात्माग्रो के एक समूह को बतलाने के लिए इसका 
व्यत्नहार किया जाता है। जंसा विश्वास क्या जाता है, वह उनकी नियति को 
राह दिखाता है। राय उसी प्रकार से विरहोर मे वीर की पूजा पाते हैं | बिरहार 
में विश्वित्न उद्देश्यों के लिए उत्तरदायी अनेक बीर है । सदसे बडा हनुमान बीर है | 
दूसरे बीर है-हडर बीर, बाघ बोर, भाल बीर, सुन्दर बीर एवं बीरो के 
पुत्र ग्रादि। बीर को पूजा स्वेब्यापी हे एद सब के तिए प्रभावशाली है। 
बीर विरहोर को रक्षा अनेक प्रकार से करते हैं। अ्रटल के अनुसार वास्तव में 
भेरू माना शक्ति के रूपमें कार्य करता है। भेरू की मूर्ति मुलत. मेवाड मे 
हूँ एवं इसकी पूजा तथा धामिक कियाएँ सार्वजनिक हृदय श्र्थात्‌ अनेक पड़ोसी 
ग्रामों को जोश्न मं सबसे भ्रानिवा प्रभावशानी रेखा का काम करती हैं । वास्तव 
मे, धिदूर लगा कोई पत्यर एवं न पहचान जाने वाले देवता को लोगों द्वारा 
कित्तो प्रकार का भेरू माता ज्यद॒गा। प्रत्येक ग्रामीण के घामिक श्रनुभव के 
भ्रनुसार सामूहिक इष्टिकोण को विना विचार हुए प्रत्येक को भेरू के प्रति श्रद्धा 
एवं भय हूं । हि 
(3) प्रकृतिवाद (इ४एच5७७) 

प्रकृति को पूजा एक दूसरे प्रतार के विश्वास से भी सम्बद्ध है जो 
ज्नजातियो में पाई जाती हे) सूर्य, चन्द्रणा एत्र पृथ्वी था सो हचविता या 
सर्वंशक्तिमान ममर्भ जाते हैं । श 

मध्य भारत में परिहार के संयात, मुण्डा, हो, मालेर एवं विरहोर सूय॑ 
को भिगवाँगा ध्रधात्‌ सत्रसे वड़ा ईश्वर समभते हैं । मयाल लोग सबसे यड़ें देवता 
घर्मेश को सूर्य जैमा मानते हैं और धर्मी माता था पृथ्वी माता का पति समझते 
हैं। मात पहाडिया म सूर्य एवं पृथ्वी देवता हैं ॥ पश्चिम वगाल वें भूमित्र सूर्य 
भगवान के समक्ष घिर नवाते हैं। पृथ्वी, सूर्य, अग्नि एवं जल के देव सउसे बड़े 


झ्रलौकिक पुत्प है, जैसा उड़ीसा के बोड विश्वास करते हैं | उनके लिए सूर्य 
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रचयिता हैं ! इस क्षेत्र के शोरा का विश्वास हें कि मनुष्य यू्य हारा ही रचा गया 
है भौर जुफ्रैंग इसके लिए पृथ्दी को उत्तरदायी ठहराता है प्रत्येक नवाचन्न त्योहार 
केप्वसर पर ये पृथ्वी देवी को सामग्री अपित करते है। सूर्य उनका धर्म-देवता हैं" 
सबसे बडा ईश्वर हैं। समस्त कंधाग्रों दशा पृथ्वी देवी, धरम्गराजा बेहरा एव सूर्य 
की पूजा की जाती है। डोगरिग्रा काँड भिहोनो पर्व को मनाते हैं एवं कुछह्ाडी से 
मारकर भैसो की बलि देते हैं। उन लोगों का विश्वास है कि घरती माता वे वक्ष 
पर बहे हुए खून से फसल ग्रच्छी होती है । कूटिया कोड घरती देवी क लिंए भैस 
की बलि तीक्षण कुल्हाडी से सिर काटऊर देते हैं। सबराझ्ो के लिए युयूगसुम प्र्थाव्‌ 
सर्य भगवान सबसे बड़े देवता हैं परन्तु यह स्पष्ट नहीं है कि वह देवगिरि पर रहने 
वाले पहाडी देवता कुरयतूँग से बढ़े हैं या नहीं। भ्रगयब्दोई प्रर्थाव्‌ चरद्रमा यूयूगसुम 
की पत्नी हूँ एवं तारे तथा ग्रह उनके बच्चे हैं। मारिश्राश्री के लिए पृथ्वी देवी ही 
सब बुछ हें। बल्वरक्षेत्र के मुरिया एवं भ्रवुरू मारिप्रा का विश्वास हे कि सभी 
जीवन का मूल जोध धरती माता हूँ जो अपने मरिश्रा बच्चो को खिलाती भ्रौर 
उनका पालन करती हैं। उसने प्रत्येक्त मोत्र को जमीन दी है एव उसके दायरे को 
निश्चित किया हैं । हिमालय क्षेत्र के वारों का विचार है कि सूर्य, चाँद भ्रोर तारे 
क्षेत्र पर शासन करने के लिए स्वर्ग मे रखी हुई जीवात्माएँ है । पृथ्वी के विषय 
में कछारियों का विश्वास लगभग गारो जँसा हे। प्ररुणाचल प्रदेश दी विभिन्न ऐ 
जनजातियाँ सूर्य एवं चांद की पूजा सबसे बडे ईश्वर के रूप भे करती हैं । 

दक्षिण भारत मे टोय एवं कोया सूर्य के प्रति श्रद्धा रखते हैं। कैरल' के 
मुथुबान, उराली एवं कतिक्कर सूर्य को भपना भगवान मानते हैं एवं प्रकृति प्रचरम 
में विश्वास करते हैं| मुथुवान सूर्य को पूजा प्राव'काल किया करते हैं । भराली 
सूर्य को रचबिता मानते है एबं कनिक्कर सूर्ये को भगवान समभतें है । वें श्रपती 
भोपडियो के समक्ष कुछ फल एवं चावल रखकर जलता हुग्ना दीप अभपित 
करते है! 
(4) टीटमवाद (व06णौकआ) 

प्रकृति के प्रतिरिक्त जनजातीय लोगों ने टोटम के रूप में पौधों भर पशुमो 
मे प्रपने को सम्दद्ध क्या है | भारतीय जनजातियों के लिए टोटपवाद एक सामास्य 
विशेषता है। उनमे से झ्धिकतर पशुओं के अतिरिक्त पौधो के सामने अपने 
रहस्यात्मक सम्बन्ध में विश्वास बरते हैं। हो के लिए खिल्ली उनका ग्रोत्र है एवं 
प्रत्यक गोत्र के टोटम से सम्बन्धित एवं वस्तु है जो उनके लिए पवित्र है । 
भुण्डाओ एवं उर्संबो प्र भी टोट्मवादी गोत्र हैं। सवाद एवं खडियाप्रो में भी गोन्र 
है जो या तो पौघो या पशुमों या भौतिक वस्तम्नो के नाम से जाने जाते हैं ॥ सभी 
जनजातियों में ऐमा विश्वास्त है कि टोटमन्सम्वन्धित पौधों या पशुओ्रो ने उनके ग्रात 
के पूंजी की रक्षा प्लौर सहायता की है या उनका कुछ उप्रयोग हुश्ना है । वे लोग 
ग्रपनी टोटम वस्तु को श्रद्धा की दृष्टि से देखते हैं और उसे नष्ट नहीं करते, वे 
लोग न तो उसका फ़त खाते हैं प्रौर न फूल । यदि टोटम-सम्वन्धित वस्तु बौमारी 
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वी श्रवस्था में पाई जानी है दो दे लोग उसकी सेवा करते हैं और उसको मुक्त 
छोड देते हैं । मरे हुए टोटम सम्बन्धी रिश्ते बहिविवाह का बन्घव आामम 
करते हैं । 

टोठम सम्बन्धी थौये या पशु को घर्ममक इष्टिकोण से श्रद्धा की दृष्टि से 
देखने वाली जनत्यतियों मे से मध्य प्रदेश की भील एवं गोड, राजस्थात के मीना एव 
भीलाला और महाराष्ट्र के करकारी का उल्लेख किया जा सकता है। केरल 
की कुछ जनजातियाँ टोटमवाद को अनेक प्रधाओं और जिश्वासों का आधार 
मानती हैँ । 
(5) बर्जना या निषध (780००) 


वर्जना (80००) दुसरे प्रकार का धामिक विश्वास है जो किसी विश्वास 
की एक नकारात्मक प्रथा है। लोगो के लिए वर्जता अन्बधिश्वास वन गया है । 
कुछ लोग वर्जना को पवित्र व त्रास मानते हैं जिनके अनुमार वर्जित बस्तु में 
दानवी शक्ति छिपी रहती है। मजुमदार बजेना के घाभिक पक्ष पर विचार करते 
हैं और उसे धामिक पुछुयो तथा पूजा के स्थानों की रक्षा की वस्तु मानते हैं । 
चह अ्धर्म को फेलने से रोकती है। उनके मनानुसार बोगा के विचार द्वारा 
वर्जवा की पवित्रता प्रेरित्त होती है। जवजातीय लोगो का विश्वास है कि 
बर्जेजा का उल्लधन करने से जनजातीय लोगो पर कोई भयानके विपत्ति भरा 
सकती है । 

खड़िया घनजाति की स्त्रियों के लिए हल प्रोर घर को छ्ूना वर्जित है। 
यद्यवि स्त्रियों के प्रति ग्रच्छा व्यवहार क्रिया जाता है और उनको दहलचुया नहीं 
समझा जाता, फिर भी, उन लोगो को कुछ अवसरो पर अलग रखा जाता है। 
कुछ खास धामिक त्योहारों और पअनुष्ठानो पर खडिया स्त्रियों की उपस्थिति 
उनके मासिक धर्म के समय उचित नहीं समझी जाती। इसका ग्र्थ यह नहीं 
कि स्त्रियों को हेय दृष्टि -से देखा जाता है वरन्‌ खडिया पुरुष ऐसा विश्वास 
करते हैं कि मासिक धर्म के समग्र स्त्रियों का खून दुष्ट जीवात्माओ को ग्राकर्पित 
करता है। उरबिं में भी स्त्रियाँ हल को नहीं स्पर्श करती | यदि,इन वर्जनांग्रो 
का उल्लधन क्या जाता है तो उसके लिए एक पश्चानाप-भअनुष्ठान सम्पत्त 
करना पड़ता है! मध्य प्रदेश का गोड मासिक धर्म वाली स्त्री को नहीं छता 
बयोकि ऐसा हान पर अच्छी फसल नष्ट हो जाता ह १ श 

सेमानाग में शब्द गेन्ता, टैयू भौर शब्द चितोी निधिद्ध के समासान्तर 
है। शेर के द्वारा मारा हुग्रा व्यक्ति भेन्नाहै। उसके कपडे, मकान, ग्रौजार, 
उपकरण ओर बतेंत झादि सारी वस्तुएँ उत लागा क लिए गन्ना बन जातो है । 
दे लोग उनके प्रभाव से दचने के लिए” शान्ति का उपाय करते हैं। उत्तर प्रदेश 
के तराई क्षेत्र के पुरुष थारू को बहुद-यी प्रधान स्वीकृत्रियां नहीं दी जाती हैं । 
ऐसा ने करने से कामूव वा उत्लभन समाज को देवी प्रकोप के प्रभाव 
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सकता है। दूसरी छोर मीलगिरि पर्वत के टोडा अपनी स्त्रियों को खदान के क्षेत्र 
में प्रदेश करने की झाज्ञा नहों देते ! उन लोगों से दूध से सम्बन्धित कोई क्ाम 
नहीं विया जाता। वे दूध को पवित्र वस्तु मानते हैं। मालेर के मकई और 
उनके धामिक अनुष्ठान इसी वह्दू की शोर केन्द्रित रहते हैं। केरल में कदार, 
मालापन्दरम, माजावेन्दन एवं युराती लछोधो का विश्वास है कि जब दे 
जगल मे घूमते है तो उनका प्रतिनिधित्व शस्त्र के द्वारा होता है और ऐसी 
अवस्था में उन्हे शुद्ध होना चाहिए। झत यह स्पष्ट है कि वर्जनाओो के रूप मे 
भी घाभिक विश्वासो का ग्रस्तित्व है। दूसरे शब्दों में, जनजातीय विश्वास 
बर्जनाप्रो द्वारा प्रवल किए जाते हैं । 
(6) जादू (१४०३४४८) 

जनजातीय शभ्रायाम में जादू धर्म का एक अभिन्‍न भ्रग है। ऐसा कहा 
जाता है, जादू धर्म क॑ बरावर महत्व रखता है । अशुभ प्राकृतिक घटना, 
अपर्याप्त तकनीको साधत और अनिश्चतता एवं खतरे से पूर्ण बातावरण उन 
लोगों को जादूई प्रधाग्रों मे विश्वास कराता है। यह क्सी-त किसी रूप मे 
भारत की जनजातियों की सामान्य विशेषता है। मजूमदार ने मुण्डाओं द्वारा 
पच्छी वर्षा के लिए पत्थर को लुढकाकर या हो द्वारा घुप्नाँ उत्पन्त करने का 
उदाहरण प्रस्तुत किया है। मुण्डा जनजाति के लोग पहाड की चोटी पर 
जाकर सभी आकार के पत्यथरों को नीचे की ओर फेंकते हैं जिससे पत्थर की 
गडगडाहूट बिजली की गड़गडाहट से मिले । उनका विश्वास है कि ऐसा करने से 
वर्षा होती है । 

हो लकडियों के गटठर धुआँ उडाने के लिए जलाते हैं जो गाँव के ऊपर 
दा जाता है। उनका विश्वास है कि ऐसा करने से वर्षा निश्चित रूप से हागी ) 
खोंड लोग वर्षा बे लिए मनृष्य के बलिदान में विश्वास करते हैं। उनका 
विश्वास है कि जिस तरह केष्ट सहन वाले की आँख से ग्राँसू नीचे 
गिरता है एवं जिस तरह उसके जरूम से खून बाहर निकलता है, उसी तरह 
बर्षा होगी । कोखा लोग बीमार पुरथ को लोहे की सिक्‍डी से पीटते हैं ओर 
उसका ग्रच्छा करने के लिए उसके नाक में जलती हुई बत्ती डालते हैं ॥ जब 
उड़ौसा का एक कुट्टिया बच्चा पहले-पहल गम्भीर रूप से वोमार पड़ता है तो 
लोग उसी समय को बच्चे का नामकरण-अनुप्ठात सम्पल्त करने का समय 
समभऊते हैं । देय जादुई वृत्य सम्पन्न करने के लिए बुलाया जाता है एवं यह 
निर्णय करता है कि इस अनुष्ठान के समय किस प्रकार के पशु का बलिदान 
किया जाना चाहिए । जिस प्रोजार का बच्चे की नाभि काटने के लिए 
व्यवहार किया जाता है, उसकी बलिदान दिए जान वाले पशु के खून में 
डुबाया जाता है जिसके कारण ओजार खून से लथपय हो जाता है और 
बच्चे के लिए सजायो सम्पत्ति के रूप में सुरक्षित रखा जाता है 4 

छिदवाडा क्षेत्र के कमर एवं मूंजिशा सर्वप्रथम अपने प्रेमी के कुछ 
बस्प, केश या उसके उपयोग की व्यक्तिगत वहतुग्रो को प्राप्त कर झोर उत्त 
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पर जादू करके अधिकार पाते हैं । जनजातियाँ पूरे तौर पर या भाँशिक 
तौर पर जादू का काम करते वालो को रखतो है ५ हो एवं कुद््‌टियों मे गाँव का 
पुजारी एक विशेष झवसर के लिए जादूगर होता है | हिमालय की थारू 
औरतें जादू कला मे प्रवीण होती हैं, साथ हो साथ जतर देने मे भी। जौनसार 
बावर के खास बोने के पूर्व फसल के बढने के समय झोर कटने के तुरन्त 
बाद नंगे होकर नाचते हैं। पहले यदि वर्षा नहीं होती तो वे लोग बेदवार्त 
का प्रयोग करते हैं प्र्थात्‌ श्रसममान ऊंचाई की दो चोटियों से चिकनी रस्सी 
को बाँधकर और उससे चिप्ककर बहुत वेग के साथ फिसलते हैं । यदि 
सयोगवश नीचे के किनारे पर उनकी रस्सी की पकड छूट जाती तो यह 
उनके लिए प्राण-घातक होता था। एक समय नागा लोग सिर का शिकार 
करते थे क्योकि पृथ्दी देवी को आदमो का बलिदान देकर वे अच्छी फसल की 
आ्राशा करते थे। सामयिक वर्षा लोगो को जादू विश्वास कराती है। 


केरल के नायान्द, पनियात, उच्लादान, ओदियान में जादूगर कत्ल करने 
के लिए भपने को या दूसरे को अदृश्य कर सकता है । उन लोगो का विश्वास 
है कि जादू गुप्त शक्तियों के व्यचहार मे प्रभावशाली होता है। भन्त्रावादी एव 
झोदियान पूर्ण रूप से जादूगर होते हैं । 

दुबे ने जनजातियों मे उपस्थित जादू मे विश्वास का विश्लेषण किया 
है । वे लोग उसकी प्रृश्य शक्तित मे ढढ विश्वास करते हैं जो महामारी पर 
नियन्त्रस्य, वर्षा करते एवं बीमार पुछष झादि को ठीक करमे में सहायता करती 
है। भारत में जनजातीय विचार जादुई विश्वासों एवं जादुई कल्पनाओं से 
परिवृर्ण है (५ जादू एवं धर्म में श्रन्तर दिखाने के पुराने तरीके का बहिष्कार 
जादुई-घाभिक व्यवहारों के आधार पर, जिसे जनजाति के लोग करते हैं, किया 
जा सकता है । 


(7) पूर्व॑ज पूजा (8॥०६४० ज०9) 

जनजातियो के लिए पृर्वजो की क्रियाएँ बहुत महत्त्वपूर्ण हैं। उनके धामिक 
विश्वासो में पूर्वेज-पूजा का एक महत्त्वपूर्ण स्थान है । वे लोग इस बात से सहमत 
हैं कि एक मनुष्य की शक्ति एवं पहुंच नियन्त्रित एवं सीमित दायरे तक है लेकिन 
पूर्वज पूजा के द्वारा वह उस अलम्य शक्ति को प्राप्त कर लेता है। वे लोग परव॑जो 
के प्रस्तित्व, उतकी रुचि एवं साँसारिक क़ियाग्रो मे उनके प्रवेश म॑ विश्वास रखते 
हैं । पूर्वज उनकी वास्तविक जिन्दगी म क्रियाशीत हैं। दुबे एवं विद्यार्थी पू्वंज पूजा 
को जनजातीय धर्म का एक महत्त्वपूर्ण पहलू मानते हैं। जनजातिमो का दृढ़ 
विश्वास है कि मृतक पूर्वजों को उनकी नियति के बारे मे निर्णय करने की शक्ति 
है, वे लोग सारे अनुष्ठान सावधानी पृर्वंक सम्पन्न करते एवं पूजा करने में बहत 
सतक् रहते हैं। ऐसा विश्वास किया जाता है कि नया मृतक पपने पूर्व के मृत 
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पूर्वजों भे मिल जाता है । पूर्वजो की जीवात्माग्रो को पुकाश जाता एवं उनकी 
पूजा () वर्ष मे, (2) अवसर आने पर या (3) जब कोई ग्माथिक रूप से 
पूजा करने के लिए तैयार रहता है, उस समय की जाती है । जनजातियों का ऐसा 
विश्वास है कि जब तक मृत पूर्वज की पूजा नहीं की जाती तलब तक वह स्वप्त 
देता है एवं घूमता रहता है । यह अपने सम्बन्धियो'को पूजा की तैयारी एवं मृत्यु 
सस्कार क॑ लिए बनिदान एवं भोज को सम्पन्न करने के लिए परेशान करता रहता 
है । हिमालम की जनजातियों मे, जैसे, चागाओं मे, मिथुन त्यौहार बहुत महत्त्वपूर्ण 
है जो पूर्ण रूप से पूर्वजो की जीवात्माओ्रो को समर्पषिव किया जाता है। मृतक की 
सन्तुष्टि एव श्रपनी उन्नति के लिए मृत पूंज के नाम ये एक मिथुन की बलि दो 
जाती है । मिजोरम के मिद्रो का विचार है कि किसो व्यकित की मृत्यु के उपराम्त 
उसकी जीवात्मा रिह कील की ओर जाती है । जो कुछ भी हो, यह शीघ्र ही लौट 
भ्राती है भौर उसके उपराब्त अपने गृह या ग्राम के तिकूट लगभग तीन महीने तक 
निवास करतो है | ग्रतः ऐसी प्रथा है कि जब झोक सन्तप्त परिवार के सदस्य 
भोजन करे के लिए बँठते हैं तो वे एक स्थान खाली छोड देते है. था पूर्वज 
जीवाप्मा के लिए गृह के मुख्य प्रवेश द्वार पर बुछपका हुझ्ना भोजन रख देते 
हैं । तीन मह्दीने के उपरास्त जीद्रात्मा को विदाई देने के लिए दूर भेजने का 
अनुष्ठान किया जाता है) जब जीवात्मा को यह विदित हो जाता है कि उसकी 
श्रावश्यकता उसके परिवार को नही रह गई त्तो वह मृतक थरुझुप के लिवास स्थान 
मिधिकुप्रों की ओर प्रस्थान करती है जहां से प्रात्मा अपनी अच्छाई के कारण 
परमानन्दपूर्स स्थान पलरल मे प्रवेश करती है । जिन लोगों को पावला, पैलरल 
बा भ्रमर दरवान अ्रपते धनुष से मारता है, वे लोग पैलरल मे प्रवेश नहीं कर 
सकते लेकिन उत लोगो को मिथिकुश्ना मे रहने के लिए भादेश दिया जाता है। 
गारो अपने पूर्वजो के लिए श्रधिक श्रद्धा प्रकट करते हैं। वे लोग मनुष्य में 
जीवारमाप्रो की सत्ता पर विश्वास करते हैं जो मृत्यु के उपरान्त पुनः भ्रवतरण के 
पूर्दे दूसरे क्षेत्र मे समय व्यतीत करती है। पुण्प्मय जीवन के लिए सबसे बडा 
पुरस्कार उसी माचोग से पुन पदा होठा है जो हिन्दू अध्यात्म विज्ञाव की योनी 
के समानान्तर है । जपन्तिया के बीच प्रचलित विश्वाम के प्रनुतार जब परिवार 
में कोई बीमारी ग्राती है तो उसे भगाने मे मदद के लिए पूर्वजी की प्रार्थना की 
जाती है ) खासी लोगों में मृतक का पूर्वज पूजा के रूप में सम्मान उनके घामिक 
विश्वाप्तो का एक महत्त्वपूर्ण भ्रग है । इस विश्वास के धनुसार मृत पूर्वज श्रलौकिक 
पुरुप हो जाते हैं ग्रौर उनमे प्रपने वशजों की उन्नति मे सहायता करने श्रौर बरदान 
देने की ध्षवित झा जाती है । 


(8) बहुदेववाद (2०)फराजण) 


भारत को जनजातियों में प्रवल्सि विश्निश्न विश्वासों एवं उनकी धार्मिक 
अयाधी के परवर्ती बर्सदो से यह स्पष्ट हो जाता है क्रिचे लोग बहुदेववादी हैं । 
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दँवी शक्तियो को ऐसे देवताम्रों मे स्थान दिया गया है जो समुद्य के जीवन की 
चटनाओ पर प्रभाव डालती एवं उस पर तियन्त्रण करती है झ्धिकतर 
जनजातियों में जीवात्माएँ ग्रलौकिक पुरुषो का पुज हैं प्रौर तदनुसार ही विभिन्न 
देवताग्रो को शक्ति प्रदान की गई है! कुछ देवता उनके गाँव, उनके स्वास्थ्य, वर्षा, 
अन्न ग्रादि के लिए उत्तरदायी ठहराएं जाते हैं। सभी देवताम्रों का अपना-अ्रपना 
विभाग प्रभाव का क्षेत्र और नियन्त्रण होता है तथा अपनी झ्पती क्ियाप्रो की 
प्रकृति होती है। जनजातियाँ अनेक देवताप्रो एवं देवियों मे विश्वास करती है । 
उतके बीच पूजा करने की विभिन्न पद्धतियाँ है जो उतकी परम्परा पर निर्भर 
करती हैं जिससे वहुदेववाद के प्रति उनके लगाव की जानकारी होनी है ' 

इन देवताओं को विभिन्न नाम, विभिन्न रूप एवं विभिन्न उत्तरदायित्व सौपे 
जाते हैँ । जीववादी देवता, बोगा, प्रकृति एबं पूर्वज की जीवात्माएँ उनके आधार हैं 
जिसके साथ वे लोग पहले से ही सम्बन्धित रहते हैं । 


जनजातीय लोगो मे प्राय एक ऐसा देवता होता है जो उनके खेत एवं 
फसज की रक्षा करता है। दूसरा देवता उनकी मोपडियो की रक्षा करता है। 
तीसरा देवता उनके परिवार एवं रिश्तेदारों की रक्षा करता है। चौथा उतकी 
सम्पत्ति की रक्षा करता है, भ्रादि । देवतादो के विभिन्न निवास स्थान एवं विभिन्न 
तिदिष्ट अधिकार है। एक जनजातीय पुरुष झनक देवताओ से परिचित रहता है, 
जैसे पहाड का देवता, जंगल का देवता, जीवात्मा का देवता, भरने का देवता, 
नदी का देवता, तालाव,का देवता, वक्ष की जीवात्मा, सूर्य देवता, प्रृथ्वी देवी, 
चाँद देवता प्रादि । जहाँ उनके लोग रहते हैं, वही देवताप्रो एवं देवियों का दल 
रहता है। उनका स्थान निश्चित रहता है। एक जनजातीय समुदाय में उनकी 
सभी सामाजिक एवं सॉँस्क्ृतिक क्रियाएँ जीवात्माओ्ओों एवं देवताप्नो के चारों ओर 
क्रेन्द्रित रहती हैं । वे लोग अपने दायरे एवं शक्ति के श्नुसार अलौकिक शक्ति का 
दूमरे देवतापो मे विजेन्द्रीकरण कर देते है। उन लोगो मे स्वास्थ्य, रोग, 
विपत्तियों के लिए टोटम के रूप मे, गोत्र समूह, पूर्वजों की जीवात्मा के रूप मे, 
डनकी सन्तानो के लिए, उनके पशुओं झादि के लिए विशेष देवता रहते है । 
प्रत्येक पत्थर या लकडी के खम्भे मे, जिसमे सिन्दुर लगा रहता है, खास देवताओं 
का तिवास रहता है । प्रतिनिधित्व करती हुई वस्तु में एक व्यक्तिगत ताबिय की 
शक्ति पूर्णो रूप से रहती है । 

डाँ एल पी. विद्यार्थी के द्वारा वशित आदिम घामिह व्यवस्था को उपयुक्त 
विशेषताप्रो के अतिरिक्त भी घामिक व्यत्र॑स्था को दो महत्त्वपूर्ण विशेषताएं हैं 
जिनका उल्लेख यहाँ अनिवार्य है-- 
() अनुष्ठान (8७०४५) 

किम्सले डेविस ((728»69५ 703श$) का कहना है कि "दुराने सिद्धान्तो 
की एक कमो यह थी कि इन सिद्धान्तो मे बौद्धिक पक्ष पर ज्यादा जोर दिया गया 


उदार >> #ैई 
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झ्ौर अनुप्ठान पक्ष पर कोई ध्याव नहीं दिया गया। वे निरन्तर इस समस्या 
का अध्ययन करते रहे कि धासिक विश्वास सत्य है श्रथवा नहीं। झोर श्रगर 
सत्य नहीं हैं, तो उनमे विश्वास क्यो बना रहा ? हमारे विश्लेषण में यह प्रयास 
किया गया है कि यह्‌ प्रश्व गौण है। धामिक विश्वास किसी भी वैज्ञानिक प्रथे 
में सत्य नही हैं, लेक्नि उनके सामाजिक कार्य उनकी सत्यवा पर निर्भर नहीं हैं। 
वे पावन और अलौकिक हैं ।” 

दुर्खीम ने घ॒र्मं के घटक भ्रशो का विश्लेषण करते समय लिखा कि विश्वास 
और ग्रनुष्छान घर्म के भाधारभूत घटक हैं। विश्वास घर्म के स्थाई अंश ,हैं। ये 
अनुकुलन के उपकरण हैं । 


हि 


गतिशील झश स्थाई अश 


| 


* विश्वास अनुष्ठान 





भेलिनॉस्की भी इसी विचार बिन्दु के हैं। उनके द्वो शब्दों मे “धर्म एक 
क्रिया की विधि के साथ-साथ विश्वास की व्यवस्था भी है ओर सामाजिक घटना 
के साथ-साथ एक व्यक्तिगत प्रतुभव भी है ।” मजूमदार और मदान लिखते हैं कि 
सभी धर्मों मे एक मानसिक दृष्टिकोण होता है जिनकी प्रभिव्यक्ति विश्वासों प्रौर 
भ्रनुष्ठानी में होती है । विश्वास झौर भनुष्ठात धर्म के झाधार है। भनुष्ठानों 
में निश्चित किया का समावेश होता है जिसका निर्माण व्यक्ति प्रौर प्रलौकिक 
हक्ति मे सम्पक स्थापित करना होता है। दूसरी ओर विश्वास अनुष्ठान के 
श्रधिकार पत्र होते हैं । ये विश्वास भ्रनुष्ठानो की क्रिया को करने के लिए ग्माश्वस्त 
रद्दत हैं । 

अनुष्ठान धर्म का क्रियाशोल पक्ष है। अनुष्ठान ग्रतीद्धिय सत्ता भौर 
पवित्र वहतुग्रो से सम्बन्धित व्यवहार है। विश्वास की तरह से प्रनुष्ठान के साथ 
भी पविश्नता की विशेषता सम्बन्धित होती है ! इसमे किसी भी श्रकार का व्यवहार 
भरा सकता है जैसे विशिष्ट वस्त्रो को धारण करना, विशेष मन्त्र का वांचत करना, 
किन्‍्हों सदियों मे निम॑ज्जन करना, गाना गाना, नसांचता, रोना, झुका, रेंगना, 
निशहार रहता, अनशन करना, भोज करना, पढ़ना इंत्यादि”“"”” हैं। ध्यवहार 
के प्रति दृष्टिकोश ही व्यवहार को घामिक विशेषता वाला बनाता है | एक ही 
चाज, एक ही किया एक सन्दर्म में पवित्र होती है लेकिन दूसरे सन्‍्दमं में वही जिया 
या चाल साधारण श्रयवा भ्रपवित्र हो जाती है । इसलिए घ॒र्म को सम्रकने के लिए 
विश्वास प्रौर प्रनुष्ठान को सममना चाहिए । 
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(2) पावन और साधारण 
(इब्टाल्त आते 00व्थाए०) 


यह साक्ष्य है कि पवित्र लक्षण धामिक व्यवस्था की आझ्रात्मा है।यह 
इबष्टिकोण ही है जो किसी वस्तु को पवित्र या पुनीत बनाता है। यह भावना ही 
है जो किन्ही वस्तुप्नो को देतिक जीवन की सामान्य वस्तुय्रो स ऊपर झ्लौर अवग 
करती है | विश्वास और प्रनुष्ठात पावन के दो पहलू हैं । विश्वास धर्म के सज्ञानार्थ 
पक्ष हैं जो कि पावन वस्तुपों की उत्पत्ति और प्रकृति की व्याख्या करते हैं। 
फ़स्‍्सने ठेविस व्यास्या करते हैं कि, “प्रथम स्थान मे तो ये बताते हैं कि वह 
ससार किस जैसा है इसमे किप्त प्रकार के जीव निवास करते हैं, श्रौर इनका पिछला 
इतिहास क्‍या है, एव उनकी वर्तमान रुचि क्‍या है? इन सब से ऊपर, यह भी बताता 
है कि यह ससार किस प्रकार से उस ससार से सम्बन्धित है जिसमे हम वास्तव से 
निवास करते हैं। दूसरे ग्रथ मे यह बताता है कि धार्मिक विश्वाप्त यह भी बताते 
हैं कि पावन वस्तुप्रो की प्रकृति क्या है और थे वस्तुएँ क्रिस प्रकार से अतीन्द्रिय 
सप्तार से सम्बन्धित हैं ?' 


विश्वास्त रष्टिकोण पर आधारित होते है म कि प्रेक्षण पर ॥ यह्‌ विश्वास 
ही है जो श्रद्धा पर प्राधारित होता है न कि श्रमाणों पर | बाईबिल की भाषा में 
वस्तु के सार की ग्राशा करते हैं। इन वस्तुओ्नो के प्रमाणो को नहीं देखा गया । 
जैसा कि लगता है पावन वस्तुप्रो का स्पर्श वेसे ही कर सकते हैं जेसे सामान्य 
बस्तुप्रो का कर सकते हैं लेहिन विश्वासो का स्पश नहीं कर सकते । ये वस्तुएँ 
सामान्य चस्तुएँ ही होनी हैं । यह विश्वास का कार्य नहीं है कि वस्तुप्रो के पावन 
लक्षणों को इन्द्ियो द्वारा अवलोकित कराए। पवित्र याय और सामान्य गाय में 
अन्तर करने की कोई बात नहीं है केवल यह ग्रत्तर है क्रि जो उसे पावन मानते हैं 
यह केवल उनका विश्वास है । 

दुर्शीम ने समाजशास्त्रीय इप्टिकोश से धर्म की प्रकृति, खोतत, स्वरूप, 
प्रभावों ओर भिन्नताग्रों का बहुत हो प्रवेशक विश्लेषण किया है | दुर्शोम पते 
प्रध्ययत भ्रौर अवलोकन के आ्राधार पर कहते हैं कि धर्म का सार वस्तुप्रो भौर 
धटनाप्रो को पवित्र और सामान्‍य अथवा लौकिक और ग्लौकिक जगत्‌ मे दो जयनो 
मैं बाँटना है । 

सोरोकिन ने सक्षिप्त में दुर्शाम की खोजों को निम्व सक्षिप्त रूप में प्रस्तुत 
किया है, “घर्मं को शिक्षा प्रपने सदस्यों पर यह ददाव डालती है कि वे इन लोको 
को झापस में नही मिलाएँ। ऐसा करना पाप है झ्र्थात्‌ धामिक पवित्र वस्तुओं को 
दूषित करना है घममे की शिक्षा उनको यह भी सिखाती है कि जब ये दोनो जगत 
मिल जाते हैं तो प्रपवित्रता के प्रभाव को दूर करने के लिए घर्म की पवित्र वस्त 
की झोर जाएं। घम्मं उत पर यह भी दवाव डालता है कि वह घामिक शुद्धता का 
बाय करे | उसका ठोस रूप चाहे जो भी हो । ये घामिक घटनाप्नों के कार्य श्रौर 
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विशेषताएँ हजारो स्वरुपो मे अभिव्यक्त होती हैं। जैसे घामिक सेवाग्रो के स्थानों 
का विशेष रूप से सामान्य लौकिक घटनात्रो के स्थान से अलग रखता । धामिक 
स्थानों को रोजमर्रा के कार्यों के लिए काम मे लाते के प्रति मियेध और उन धामिक 
कार्यों के समय से अलग होता । इस्ीविए छुट्टो के दिन की बाव आई जिस दिन 
लौकिक क्रियाएं करना निषेध होता है । ऐसा विशेष हूप से चौथे उपदेश मे कहा 
गया है | ऐसा ही धर्म का सार घामिक रीतियो म भी प्रदर्शित होता है जिसका 
उद्देश्य पाप से शुद्धि करमा हैं। जेंसा कि पाव शुद्धीवरण में होता है अथवा 
गूखरिस्त और बपतिस्मा के जैसा होता हूं । ऐसा तब भी देखने को मिलता हे 
जब साधारण व्यक्ति को पावन क्रियाओं मे भाग लेने के लिए पवित्र करते हैं । 
इसीलिए धामिक प्रवित्रीकरण की प्रक्या की जाती है। इस क्या के द्वारा 


जाता हूं । 

किग्सले डेविस एक संक्षिप्त सार में लिखते हैं, “पवित्र वस्तुएँ ग्रलोकिक 
वास्तविकता प्रदात करती हैं श्रौर अनुष्ठान तथा रीतियो को करने के लिए उपयुक्त 
सुलभ प्रतीक प्रदान करते हैं। थे दोनो समाज मे महत्त्वपूर्ण पावन कार्य करते हैं । 
प्रत ये समाज से शायद ही कभी लुप्त होगे ।! 

भारतीय जनजातीय धामिक व्यवस्था मे ऊंच अन्य तत्त्व भी महत्त्वपूर्ण हैं । 
एल थी विद्यार्थी के प्रमुसार निम्नांकित प्रॉँच तत्त्वों के आधार पर किसी भी 
भारतीय जनजाति की घामिक व्यवस्था को सुगमता से समझा जा सकता है । दूसरे 
जब्दो में ये बे तत्त्व हैं जो लगभग प्रत्येक जवजातीय धामिक व्यवस्था मे 
महत्त्वपूर्ण भूमिका अदा करते हैं । ये निम्नांकित हैं।-- 
() जनजाति का धामिक भूगोल 

(7२९) 8॥०05 06०872758५ 66 व्रफ७७ड) 

जब कोई व्यक्ति भारत के जनजातीय गाँव मे श्राता है तो वह रास्ते की 
बगल में एक बडे दक्ष, एक छोटे वौधे या स्तम्भ या चटदान या तालाब, नदी, 
भरते भ्रादि से होकर गुजरता है। ये सव उनके मन्दिर हैं । सरल नुकीले या 
सिन्हूर लग्रे हुए पत्थर या लकड़ी के सम्मे लग्रभग आधा था एक मीटर की ऊँचाई 


4 डॉ, सतित प्रसाद विद्यार्थी : इृगक्त पृ. 794-56 
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जनजातियों मे घामिक भूगोल प्रधानतया (4) गृह-सम्बन्धित एवं (2)गाँव 
के ग्रास् पास होता है। भारत की जनजातियों मे घामिक एव ग्रानुष्ठा निक क्ियाग्रों 
के सम्पादन के लिए ये मूलभूत इकाई हैं । यदि लोगो का एक समूह दूसरे स्थान पर 
चला जाता है तब भी वे लोग अपने मूल स्थान के देवताओं की पूजा चालू रख 
सकते हैं । घुभन्तू बिरहोर के देवता उनके साथ चलते हैं। 
(2) जनजातियो के घामिक क्षत्र 
(९९४05 87८8४ 0 [7865) 


जनजातियों मे ऐसा विश्वास है कि वे लोग अनेक देवों एव देवताओं से 
घिरे हुए हैं जो स्वत्र विराजमान रहते हैं। परत समस्त जतजातीय ग्रामो का क्षेत्र 
एवं इसके समीप का क्षेत्र जनजातीय देवों एवं देवताप्रो का घामिक क्षेत्र माना 
जा सकता है। उन लोगो के देवता गाँव के एक विशेष क्षेत्र मे केन्द्रित नही है, 
बरत्‌ पूरे क्षेत्र मे फंले हुए हैं। जहाँ तक धामिक क्षेत्र का प्रश्न है; समस्त जत- 
जातीय ग्राम एव इसके पडोस के पर्वतों एवं जगली क्षेत्र को एक इकाई में लिया 
जा सकता है। गृह से सम्बन्धित देवता, जो उन लोगो की पंतृक जीवात्मा है, 
पराक-गृह या घर या कोपडो के एक भाग में रहता है। ग्राम का देवता ग्राम के 
पुत्रारी के घर के निकट एक मिट्टी की बेदी पर गाँव के मध्य मे या गाँव के 
परिसर मे रहता है। जगल का ईश्वर, निकट के जगल में रहता है जहां भरना, 
नदी, गड्ढ़ा, पर्वेत या पर्वेत की चोटी, पुराना दक्ष अ्सख्य अन्य देवताओं का निवास 
स्थान है । 
(3) जनजातियो के घामिक केन्द्र 
(९॥800$ ए७॥0९5 0 पृत्ना००5) 


घामिक क्षेत्र के बाद घामिक केन्द्र का स्थान है जहां पूजा सम्बन्धी या 
आनुष्ठानिक ज़ियाएँ अधिक रूपों मे सम्पन्न होती हैं। इस तरह के स्थान को 
घामिक केन्द्र कहा जाता है | 'मालेर' लोग गाँव के तीन देवताम्रो को अधिक महत्त्व 
देते हैं । वे है--चाल, राकसी एवं काँदो। चाल जाहे स्थान या घामिक कुझ्ज 
में रहता है। प्रत्येक महत्त्वपूर्ण अदसर पर गाँव की भलाई एवं उतति के लिए 
उसे बलि प्रपित की जाती हूँ । “राक्सी गोसाई” राकसी स्थान मे, जो गाँव से 
कुछ दूरी पर अ्रवस्थित होता हैं, रहता हैँ । वह किसी भी बुरे प्रभाव से, जो गाँव 
में प्रवेश करने बाला होता है, रक्षा करता है । गांव के पुजारी द्वारा वापिक या 
सालाना पूजा के समय उस बलि चढाई जातो है । 'काँदु गोसाईं' गाँव का नअमुख 
देवता है। उसके रहने का स्थान एक लक्डी कय तल्ता है, जो काँदोमामो 
के घर मे रखा जाता है या छाती किए हुए स्थान के नीचे गांव के केद्र मे रखा 
जाता है । 

पहाडी खडिया “दासुकी' को गाँव की अधिप्ठान्री जीदात्मा की भाँति 
मानते हैं श्रौर उसकी पूजा करत हैं। 'बासुक्री” प्रत्येक गाँव में रहती है । यह दवी 
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घरती देवी जैसी है । यह केवल पहाडी खड़िया,द्वारा हो नहीं वरन्‌ उनके बीच रहते 
बाली दूसरी जतजातियो एवं निम्तवर्गीय हिन्दू जातियो द्वारा भी पूजी जाती है । 


मुण्डा, सनन्‍्याल, हो, उराँव, भील और गोड तथा दूसरी कृषक जनजातियों 
में विस्तृत्त ग्राम-पूज्रा का केन्द्र वह पवित्र कुज्ज है जहाँ ग्रामीण देवतागण निवास 
करते हैं । घामिक कुज्ज पेडी का भुण्ड होता है जिसे काटना वर्जित है । मुण्डा, 
उराव और हो के कुज्ज मे साल दृक्ष होते हैं ॥ सन्धाल मे सारजोम वृक्ष होते हैं.। 
मुण्डा भ्रौर उराँव में सरना एव हो और सन्‍्याल में हाजेर या जाहिरा कहा जाता 
है । कुझज मे दो सबसे बडे वृक्षों मे से, जो अ्गलनबगल खडे होते हैं, एक वृक्ष 
सन्‍्याल की प्रमुख जीवात्मा 'मरगवुरू” का द्वोता है भौर दूसरा उसकी सग्रिनी 
“जाहिर बुढी” का होता है । पहले दृक्ष के नीचे काला किया हुआ्ना चूहहा झौर पत्थर 
रखा जाता है जिस पर गाँव वाले कलि की हुई सामग्री को पकाते हैं। उनके 
अतिरिक्त गाँव का पुजारी भी अपने हिस्से को झ्रपित सामग्री को पकाता है। पूजा 
के निमित्त थोडे समय के लिए जाहिर मे छाई हुई फोपडी बनाई जाती है और 
इसमे पशुप्रों की बलि दी जाती है । 

सन्थाली गाँव मे दिवग॒त अम्रु्ष पुरुष की जीवात्मा के नाम से एक महत्त्वपूर्ण 
बेदी होती है जहाँ पूरे ग्रामीए सथुदाय के लोग पूजा करते हैं। इस बेदी के लिए 
उसी तरह स्थान का चुनाव होता है जिस तरह ग्राम देवताप्रो के लिए धार्मिक 
बुझज का । यह गाँव के केन्द्र के निकट मुख्य सडक के! एक ओर होती है जिसे 
“माफी यान! या प्रमुख पुरुष का स्थान कहा जाता है। बुछ गाँवों मे माक्ली पान 
पर भिट्टी का एक ऊ'चा चबूतरा होता है जिसके ऊपर चार खम्भों पर टिकी छाई 
हुई छत रहती है जिसके मध्य में पाँच फुट को ऊँचाई वाला स्तम्भ होता है । 
दूपरे गाँवो मे कैवल मिट्टी का चबूतरा झोर स्थायी रूप से सम्भा होता है जिसे 
घामिक अनुष्ठान के समय घास से ढक्र दिया जाता है। कुछ वेदियों में गाँव के 
प्रत्येक दिवगत प्रमुख पुरुष के लिए एक-एक पत्थर होता है परूतु जो पत्थर 
घुराने प्रभुख़ पुरष का प्रतिनिधित्व करते हैं, उनको हटा दिया जाता है । गाँव के 
मूल स्थापनकर्त्ताओ्ों भोर कुछ दिन पूर्व के दिवगत प्रमुख पुरुषो की पूजा 'माझी 
हरम के रूप में को जाती है। धामिक कुज्ज को तरह मारी थान' म॑ भी मिट्टी के 
बने हाथी भ्रौर धोड़ो की मूर्तियाँ रखी जाती हैं । 

भील झौर योड गाँवों के झास-पास भी देवता होते हैं । गाँव के चारो काने 
पर छोटी-छोटी फ्रोंपडियाँ रक्षा करने के लिए बनाई जाती हैं। गाँव म प्राय 
पुजारी के घर के निकट यौव का बुह्ज रहता है । 
(4) जनजातियो के घामिक विशेषज्ञ 

(ए८ह7005 59द०श७(४ ०4 पदा065) 

सभी जनजातीय समूहों मे एक पुजारी या धार्मिक विशेषज्ञों का एक समुह 

होता है जो प्राय दो से तीन की सस्या में होते हैं। विभिन्न जनजातिया म इन्हे 
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विभिष्न नामो से पुकारा जाता है। बिहार के 'हो” उन लोगो को “पाहुत', मध्य 
प्रदेश के गोड उन्हे 'बेंगरा' शौर केरवल के कनिक्कर एवं यूराली उन्हे 'प्लाथी” 
कहते हैं । 

खडियाओ में प्रत्येक गाँव में केवल एक प्रमुख युरुप होता है जो लौकिक 
एवं घामिक क्रियाद्मो दोनो में सम्मिलित होता है। उसे कालो, देहुरी या पाहत 
कहा जाता है-। देहुरी गाँवों मे ग्राम के पुजारी को 'कालो” एवं उसके सहायक को 
'पुजार! कहा जाता है। कालो का पद परम्परागत होता है। यदि उसके धर मे 
कोई पुरुष नही होता तो उसके परिवार की कोई स्त्री 'कालो' के पद पर ग्रासीन 
होती है । गाँव के पुजारी के कार्यालय का चिह्न होता है--पविन्र ओसाने वाली 
टोकरी जिसके ऊपर कुछ भरवा घान रखा जाता है ज़ो ग्राम के देवताग्रो एवं जीवात्माग्रो 
को अर्पण करने में काम भ्राता है। सामूहिक झअनुष्ठान के प्रत्येक श्रवसर पर 
“'कालो! पुजारी की तरह काम करता है । वह ग्राम-देवताग्री को बलि एवं मेट 
प्रपित करता है । 


“हो! ग्राम मे 'देउरी' था 'धामिक प्रमुख पुरुष” एवं 'देवनेनवा' या जीवात्मा 
के चिकित्सक को धामिक ग्रधिकार रहता है। देउरी पवित्र कुझ्ज के देचताप्रो फी 
पूजा करता है झौर गाँव के प्रमुख देववा देउसौली को बलि चढाता है। जब गाँव 
में महामारी या बीमारी फैल जाती है जो वह घामिक कुड्ज पर बलि चढाता है । 
'देउरी' हितकारी देवताभो से सम्बन्धित रहता है । अहितकारी जीवात्माएँ 
देप्नोनवा' द्वारा पूजित होती हैं । हर 

"मुण्डा! एवं 'उरांव” में घामिक श्रमुख पुरुष को 'पाहन' कहा जाता है जो 
धर्ष से सम्बन्धित विषयों के लिए उत्तरदायी होता है और इसी कारणएा गाँव मे 
उसका बडा सम्मान एवं प्रभाव रहता है। एक हिन्दी कहावत है ज़ी इस जगह 
सटीक बैठती है--'पाहन गाँव बनाता है, महतो गांव चलाता है अर्थात्‌ पाहन गाँव 
का भाग्य बनाता है जबकि महतो गाँव की देख-रेख करता है । जिस तरह लोकिक 
प्रमुख पुएष गांव वालो के बीच ओर दूसरे लोगो के साथ उचित सम्बन्ध कायम 
रखता है उसी तरह 'पाहन' गाँव के साथ देवों एवं भलोकिक जीवो का सम्बन्ध 
कायम रखता है। 'पाहन' का कार्ये-काल तीन वर्ष का होता है। झोसाने वाली 
टोकरी से शकुन विचार कर उसका चुनाव होता है । सामान्यत वह 'पाहन! के वश 
का होता है। यदि कोई उपयुक्त व्यक्ति नही मित्रता ठो उत्त दशा में दुसरे वश के 
मूल तिवासियों में से 'पाहन' का चुनाव होता है । झुछ गाँवों मे 'पाहन! का पद 
बशानुगत होता है झोर वह गाँव के,स्थापनकर्त्ता के परिवार का होता है। विभिन्न 
उराँव गाँव मे, जो पहले मुण्डा द्वारा ग्रधिकृत थे, मुण्डा वधानुगत 'पाहन' 
वयोकि मुण्डा वहाँ के मूल निवासी थे । ग हे की दाह 
7 सम्पूर्ण गाँव वालो की ओर से ग्राम-देवताओं को बीमारी एवं दुर्भाग्य को 
दूर करने के, लिए मनाना पाहन का कर्तव्य है। उसके सहायक को 'पुजार' या 
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दलभाद कहा डाता है | पुशार! को दिन्त किराए को जम्मील दी डाठीं है जमे 
धदुद्ार' सेत्र कह जावा है ! 

सयाही गाँद के पुयारो को 'साग्र' न्‍हा जाता है। वह गाँव वालों द्वारा 
मनानीत नर्री होता बल्कि पत्रों द्वारा महोत्रीव छिपा जाता है) एक नाथक की 
सूद वी उपरास्त जीवात्थाएँ नए नायक बा रूप उती हैं । यथवि नए नायबा का 
चुनाद जीवामागय़ी द्वारा क्रिया जाता है. तथापि सधारणनता यह पद नायक के 
पवार द्वारा हस्तान्वरित होता है। सावक झीवन पर काम करने का झधिकार 
रखता है और पचायत दारा लिए गए करों में हिस्सा पाता है । सामूहिक शिकार 
मे मारे गए ज्ञामदर की पीठ के हिस्से का मास उसे दिया जाता है और प्रत्वेक 
अनुष्पान पर गाँव वालों द्वारा दिए गए पशुआ के बलिदान में उसे श्रयेक पघ्रु का 
सिर मिलता है| सभी अनुप्छानों एवं बोगा की पूजा के पूर्द लायक का उसके गाँव 
बाले साथियों से एक दिशेष घार्मिक ग्रल्याव होता है 

प्रयेक यौव के एक रह पृजारी होता है जिसे 'बादम नायक! कहां जाता है 
झौर डिमकेा एक विशेष कर्त्तज्य निर्यारित क्या गया है) कदम! शब्द से ताप 
बास करने बाले घर क्व पोदे वा क्षेत्र है । गाँव में, त्योहार के समय, सायक सृस्य 
मेंट चटाने में ब्यस्त रहता है । कदम नाथक, परयना बोगा को बलि चटाता है जो 
एक दिम्तूत क्षेत्रीर इकाई की अरिभावक् जीवात्मा है और गाँव के उद्त क्षेत्र का 
एक ग्रश । 

भीची हग पुरारी बदवा' है| वह सभी कार्यों का माध्यम, ईैस्‍्वर, पुजारी 
एंव चुयारत्र हो मह्ष्या है + 

सदसाप्री रे चार प्रहार के पुन्प धामिक कुय सम्पत करने हैं प्रयादि-: 
() वद्यानय्याम का पुजारी (2) झूरावभ/वन-गानन, (3) इ्देमाबान, जो भामन 
की सद्द या करता है एद (4) सनिशामावान, छो दाह सन्‍्क्तार करता है ) 

दीक्षिया भारत की ज्वदातियों के समी सझुद! मे एक पुजारी, एक मत्ावदों 
एवं एक करवियान द्ोत्ा है । 
(5) जनजातियों के घामिक इत्प 

(र्शाशा0.5 8८5 रण 77655) 

जनजातियों के घामिज सम्ष्टि का अन्तिम एवं महत्त्वपूर्री घटक है घार्मिक 
बुत्प, हो झुख्य रूए से ग्रष्मीर् पुजारी छा उसके सहायक द्वारा मप्यादित होता है 
इस कूत्य मे चनडातोय लोग भगवान या देवता को मंत्राने के लिए बलि 
चडझते हैं + 

बलिदान देते योग्य दस्तुएँ प्रष्ठे से लेक्षर मैसे तक हो सकती हैं। मब्य 
भारत की ज्वजाडियों दो पडोमी हिन्दुओं के प्रभाव ने बलिदान के मामले में कुछ 
हुई तक उदार दना दिया है जिसे परिणामस्वरूप वे लोग वजिदान देने के बदले 
मिद्ई एद फल चदाने समे हैं। पूरा को दूसरी सामद्री होतो है--प्लिन्दृश, प्रस्वा, 
चादत्र एवं फूप ब्रादि | उमस्त ज्वजाठीय सनुद्ाय के लिए खूब की पूजा का 
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सर्वाधिक महत्त्व है। नई फसल के दाने जैसे मकई, धान, आदि भी चढाए 
जाते है । उपयुक्त मेंट के अपंण के अतिरिक्त ईश्वर को देशी शराब भी चढाई 
जाती है । 

जब भेट चढाई जाती है, उस समय ग्रामीण पुजारी या बलिदाताग्रों द्वारा 
उपयुक्त कथनों का उच्चारण भी किया जाता है। किसी परिवार द्वारा ये घामिक 
क्त्य किए जाने की स्थिति में परिवार का मुख्य पुरुष ग्रच्छी फसल, खुशी, 
स्वास्थ्यादि के लिए शुभकामना एवं वरदान के लिए अपने देवताओं या पूरब॑जो की 
प्रार्थना करता एवं उन्हे मनाता है ।(जब ग्राम का पुजारी देवता को बलि देता है 
या उसकी पूजा करता है जो उस स्थिति म वह पूरे गाँव की खुशी, उन्नति एवं 
लोगो के स्वास्थ्य के लिए देवता को मनाता है । 

कुछ विशेष भ्रवसरों पर शामन के शामनकीय कृत्यो से मेंढ सम्बन्धित रहती 
है । बलिदान के समय धामिक क्त्य एवं पूजा का विधिवत्‌ सम्पादन होता है । उस 
समग्र पविन्नत्ता पर काफी ध्यान दिया जाता है अन्यथा जीवात्मा के नाराज होने पर 
पूजा से सम्बन्धित व्यक्तियों, परिव्यर या गाँव पर मुसीबत भा सकती है । 


पूजा की समाप्ति के समय जनजातीय लोग खान-पान एवं नृत्य की प्रतीक्षा 
डत्सुकता के सतथ करते हैं | यह पूर्णतया त्योहार का रूप ले लेता है। अ्रत 
जनजातियो मे त्यौहार उनके धामिक जीवन का अंग है। इसके साथ ही धार्मिक 
कृत्य की समाप्ति होनी है । 

” इस प्रकार जनजातीय लोगो में घामिक कृत्य के ये चार प्रकार है-- 

(क) स्वय एक व्यक्ति की धामिक प्रक्रिया के विभिन्न अवसरो पर घामिक 
कृत्यो का सचालन, जो उस व्यक्ति के ग्रम॑ में आने से लेकर मभृत्युपर्यन्त चलता 
रहता है । 

(ख) पंतृक प्रजा के लिए घामिक कृध्य-मृतक के जीव को पूर्वेज की 
जीवाप्माप्रो मे सम्मिलित होने के लिए तथा परिवार एव गोत्र के कल्याण के लिए 
इसका सम्पादन होता है । 

(ग) व्यवत् एवं प्रथ्यक्त शपथ प्रतिश्ुति एवं बढठिन परीक्षा की पूत्ति के 
लिए घाभिक कृत्य । हु 

(घ) त्योहार, जो जनजातीय लोगो के घामिक कृत्य की सूची प्रस्तुत 
करता है । जीवन के सोपान एवं प्रेद्रंक पूजा से सम्पन्धित धामिक कृत्य के, जो 
प्रात्मा की धमरता से सम्बन्धित हैं, सन्‍्दर्म में पहले ही चर्चा की जा चुकी है। 
पगुशो को बलि को ही ग्रायमिकता दी जाती है । 

तीसरे प्रकार का धामिक हृत्य, व्यक्तिगत कृत्यो द्वारा परिलक्षित होता है । 
जव किस्ती परिवार में कोई बच्चा पेदा होता है तो पूर्वजो को मचाया जाता है एव 
उनकी पूजा की जाती है। विभिन्न माताओ्रो-चेचक को जीवात्मा, हैजा की जीवात्मा 
प्रादि--की पूजा की जाती है। मनोती दी पूछति के लिए शामन या जादूगर प्रादि 
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पर विजय पाने के लिए जीवात्माओं को मनाया जाता है। शामन या गुरु तेल- 
पत्ता एवं फराड-फूंक का प्रयोग करता है । शपथ था कठिन परीक्षा के लिए भी 
धामिक कृत्य किए जाते हैं। जब कोई व्यक्ति दुष्ट कर्म करता है तो उसे गाँव के 
धामिक बेन्‍्द्र पर ले जाया जाता है एवं उससे शक्तिशाली देववा या जीवात्मा के 
नाम से शपथ खिलाई जाती है। जनजातियो में ऐसा विश्वास है कि यदि 
कोई ब्यवित भूठ बोलकर देवता के नाम में शपय लेता है, तो उसे बहुत हानि 
होती है । वह मर भी सकता है। स्वय को चाटने का अनुष्ठान, भाग पर चलता, 
गर्म किए हुए लाल लोहे को चाटना, मध्य भादत की जनजातियों के बीच लोकप्रिय 
कठिन परीक्षाएँ हैं। 


चौथे प्रकार का धामिक कृत्य है त्योहार जो जनजातीय लोगो को उत्साहित 
एवं भ्रमुदित करता है। विभिन्न प्रकार के त्यौहारो के समय के धामिक कृत्य, लौकिक 
एवं धामिक दोनो पहलुग्रो को समाविष्ट करते हैं जिसका पता विभिन्न त्यौहारो के 
धार्मिक कृत्यों के विश्लेपणा से चलता है। ईश्वर के सम्माना्थ जनजातीय लोगो 
द्वारा जनरा एवं मेला लगाया जाता है । त्योहार एक दिन मे भी समाप्त हो सकता 
है या कुछ दिनों तक चल सकता है । सयाल एव मालेर के वन्दना त्योहार, मृण्डा 
एवं उराँव के करमा एव सरहुल त्यौहार, भील के होरी त्यौहार आदि ब में बहुत 
दिनो तक मनाए जाते हैं । इन ग्रवसरो पर विभिन्न देवी-देवताग्रो की पूजा की 
जाती है । उन्हें प्रतिदिन भेंट प्रपित की जाती है । इन दिनों लोग खाने-पीने, 
नृत्य करने मे मस्त रहते हैं। कुछ दशाग्रों मे युवक-युवतियों के बीच स्वच्छन्द 
समायोग भी होता है । त्यौहार के कुछ उदाहरण यहाँ प्रस्तुत किए जा सकते हैं। 

ऊुछ प्रमुख जनजातियो में धर्म 
(एशाशंणा 506 ४३०07 7्तत0०5) 


धर्म की प्रवधारणा एव प्रमुख सिद्धान्तो की विवेचना के ब्राद प्र हम कुछ 
प्रमुख जनजातियों की घामिक व्यवस्था का उल्लेख करेंगे। यहाँ हम निम्न 
जनजातियों की घाभिक व्यवस्था का उल्लेख कर रहे हैं-- (!) सयाल, (2) भोल, 


(3) नेफा, (4) थारू (5) डबला । मर 


जादू के द्वारा उस भ्रज्ञात रहस्यमय शक्ति पर सियम्त्रण तथा प्रमुत्व रखा जाता है 
जो क्रि हानिकारक प्िद्ध हो सकती है। विभिन्न प्रकार के घामिक श्रकायों के 
तिए सथालों में अलग-प्रलय व्यक्ति होते हैं जिन्हें विभिन्न नामो से सम्बोधित क्या 
जाता है ज॑से ग्रोमा, जेंगुरु, कामरग्रुह, रेरेनिक, भ्रतोनेक, कुदामनेक तथा देहरो । 
जँसे प्राहतिक कारणों से बीमार व्यक्ति का उपचार करने वाला व्यक्ति रेरेनिक्र 
बहलाता है भ्थवा जड़ी बूटी वालः डॉक्टर कहा जाता है । जब यह व्यक्ति उपचार 
करने मे सफ्लठा नहीं ब्राप्त कर सकता है तो फ़िर उन लोगो को उपचार करने के 
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लिए बुलाया जाता है जिन्हे 'बोगा' का समर्थन प्राप्त होता है तथा जनग्रुर अथवा 
झोका को भी बुलाया जाता है जो जडीन्बूटी के अ्रतिरिक्त जादुई शक्ति से बीमार 
व्यक्ति को ठोक करने का प्रयत्न करते हैं । 

(2) भोल (छाप्ी)--भील भी एक प्रमुख जनजाति है। जायक ने अपनी 
पुस्तक 'दि भील्‍्स श्रॉफ रतनपाल' मे भीला के परम्परागत धर्म की चार प्रमुख 
विशेषताएँ बतलाई है-- 

() भील लोग कुछ हिन्दू देवताओ्रो मे विश्वास करते हैं, जिन्हे वे शक्ति- 
मान मानते हैं तथाशजो उनके विचारों में दयावान हैं, हानिकारक 
नहीं हैं । 

(2) भील लोग भ्रृताग्रो पर भी विश्वास करते हैं| 

(3) सम्भवत भील अनेक प्राकृतिक श्रात्माग्रो (पा 59॥75) पर 
बिश्वास करते तथा उनको पूजते हैं। मदिरा तथा बलि देकर उन्हे 
प्रसन्न किया जाता है । 

(4) इस्द्रजाल तथा जादू विद्या पर भी भीलो का अटूट विश्वास है| 
श्र्थात्‌ एक ऐसी ग्रन्तर्जात शक्ति जो दूसरो को हानि पहुंचा सकती है 
तथा विनाश का कारण बन सकती है। 

भील जनजाति राजस्थान व गुजरात के कुछ भागों में पाई जाती है। 
राजस्थान मे प्रमुख रूप से बॉँसवाडा, डूंगरपुर से लेकर गुजरात के रतनगढ़ तक 
भील जनजाति की एक प्रमुख बेल्ट है। भील धर्ममीरू एवं धामिक क्रियाप्री के 
सम्पादन में ऋटूट विश्वास रखने वाप्ती एक प्रमुख जनजाति है । 


भीलो का यह विश्वास है कि मरने के बाद मृत व्यक्ति की आ्ात्मा उसके 
अपने नित्रास के प्रास-पास में ही मण्डराती रहती है तथा परिवार के जीवित सदस्यों 
में सक्रिय रुचि लेती है। जिनकी प्राकृतिक मृत्यु होती है तथा जिन्‍्होने श्रच्छा व 
सामान्य जीवन बिताया है, उनकी आत्मा सन्तुष्ट *रहती है और जो दु खी जीवन 
बिताकर ग्रचानक या प्रप्षाममिक मृत्यु को प्राप्त हुए हैं वे हानिकारक सिद्ध हो 
सकते हैं। ये लोग हिन्दू देवी देवताग्नी जैसे महादेव, राम, कालिकां, हनुमान 
व गणेश ग्रादि की भी पूजा करते हैं। इनके उपासक विशेष रूप से वे भील हैं 
जो कि प्रन्यो की अपेक्षा काफो प्रमतिशीव हैं तथा जिन्होने उच्च सामाजिक एव 
प्राथिक स्तर प्राप्त कर लिया है । इस दृष्टि से ये बहुईश्वरवादी हैँ। महादेव 
(भगवान) को ये सर्वश्रेष्ठ मानते हैं तथा ग्रन्य सभी देवी-देवताम्रो को उनसे 
निम्नतम श्रेणी मे रखते हैं। इन्द्र को ग्राकाश का देवता मानते हैं जो कि वर्षा पर 
तियन्त्रण रखता है तया फसलो का अच्छा व बुरा होना इन्द्र पर निर्मर मानते हैं। 
यहाँ इल्द को 'कालूराना' (बादलों का राजा) के नाम से भी सम्बोधित किया 
जाता है। 'राम' के भो ये लोग उपासक हैं। 'कालिका' (दुर्गा) को सम्पूर्ण 
ब्रह्माण्ड को 'माँ' (]व०घाथ णी थी एंगाश्श5८) के रूप में माना जाता है, जो 


है 
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जंगली जातवरों तथा भ्रूतादि [प्रेतात्माप्रों) से लोगो की रक्षा करती है। होनी 
का त्यौहार काली से ही सम्बन्धित मानकर यहाँ मताया जाता है जिसे थे 
हर्पल्लास से मनाने हैं।॥ कालजिका को कभी-क नदी दकरे की वलि मी दी जानी है 
एवं शराब का भोग लगाया जाता है। इसके भ्रतिरिक ये लोग अनेक जनजातीय 
देवी-देवताओं को मानते हैं जेंस वालिया बीवजी”' तया वानिया माता', 
'मातिजहारा, 'मीतला इत्यादि । देवी-देवगा फ्सलो से सम्बद्ध माने जाते हैं जुसे 
नानदेरबों (7४४00८7४०) इनम सर्वोत्िम मण्ना जाता है | इसे सदेव प्रसन्न रखते 
हतू पश्भु बत्रि दी चाती है। 'हिरकपुल्यो! (प्रष्ठ/एं॥०) को वर्षा के बाद सामूहिक 
रूपए से मुखिया के निवास पर पूजा जाता है। मातन्या देव (8(9(05$0 06४) 
हो ये साग-यब्जी के राजा (६घ४ ० ५८४८४४०१८५) के रूप में मानते हैं । इसके 
प्रसन्न होन पर ही उक्त वस्तुएँ प्रचुर मात्रा म उपलब्ध होगी, ऐसा इनका विश्वास 
है। इस प्रकार ये टनके भ्रपन देवी देवता हैं। 'गोवलदेव” चोरी स रक्षा करने 
बाला देवता माना जाता है | 'खेवर पाल खेती की निगरानी रखन बाला देवता 
के रूप मे माना जाता है। 'बाग देव' पशुओ इत्यादि की रक्षा हँतु पूजा जाता 
है । पा देवी” अ्यवा 'पा जजाली' का जलदेत्री के स्प मे माना जाता है। 
इसके अतिरिक्त भी ग्रमस्य देवी-देवताप्री सशथा पूर्वजो की उपासना ये भिन्न 
पर्वों एवं तिथि त्यौहारो में करते हैं। भोल जनजाति के लोग हिन्दू देवी देवताप्रो 
को परर्माप्त सोमा तक पभ्रपना चुक हैं तथा निक्‍टठ सम्पर्क मगझ्नाते के कारण प्रव 
घीरे-घीरे परम्परागत रिवाजो एवं जनजातीय प्रणालियों का वहिप्कार करते जा 
रह हैं ४ 

(3) नेफा (7४८०४७) -स्वर्गीय श्री वेरियर एल्विन (४77० 2७०) 
न नेफा की जनजातियी मर धर्म की पाँच मुख्य विशपताप्रा का उत्जल किया है जो 
निम्नीकजिंत हैं-- 

।. एक सर्वोच्च शक्ति (ईश्वर) पर लोगों का सामान्य विश्वास है जा 
कि स्वदा इप्टकारी मानी जाती है, जम दोइनी पाल्‍यो (00!9 
7००), सूर्य, चन्रमा आदि । 

2. जतजातीय धर्म म देनिक जीवन में आध्यात्मिक यधाबंता(5ा्माएथआ। 
8८७॥0८$) को काफ़ी महृत््द दिया जाता है ॥ किसी दुखद धटना 
को घामिक कारश भानना, ग्ज्ञात पर आस्था, रक्षक आत्माप्रा 
(परणए/टथप् 5फा5) पर विश्वास, य सव उनके उच्च मूल्यों का 
निर्धारस्प करती हैं! 

3. इसी भ्रकार जनजातोय धर्म एक स्पष्ट पुराण विद्या के द्वारा निभित 
अतीत होता है ॥ बतजातीय पुराग्य, इविहास एक मद्दन्वपूर्ण स्थान 


]१ हरतेश उप्रति भारतीय जतजानियाँ, पृ 30 
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लिए हुए दृष्टिगत होता है, जातिगत परम्पराप्नों पर गये, पूर्वेजो का 
सम्मान व उनकी वीरतापूर्णो कृतियों के प्रति सराहना, मानव कल्यारा 
के लिए उच्चतम त्याग एवं बलिदान--ऐसे विश्वास उनके जीवन के 
मूल्यों व विश्वासा को ऊँचा उठाते है । 

4. जनजातीय घम सामाजिक नीति (50००व७ 7००४) से सम्बद्ध है 
तथा जनजाति क लोगों को एकता एवं अनुशासन के सत्र में पिरोए 
रखता है। बौद्ध धर्म से भी ये लोग काफी ह॒इ तक प्रभावित 
हुए है जिसका उल्लेऊ्क उनके लोक गीतो एवं लोक कथाश्रो में दखन 
को मिलता है 


$ . प्रन्तिम रूप से जनजातीय घ॒र्म लोगो को जीवन आपकदाग्रो एव 
विपत्तियो का सामना करन की शक्ति प्रदान करता है। सभी 
जनजातीय धर्मों म॒ 'भय या डर एक प्रमुख तत्व के रूप में निहित 
रहता है । 

(4) थारू ([प%॥०)--डॉ. मजूमदार एवं भदान का कहना है कि हिन्दुओं 
के साथ सम्पर्क के परिस्पामस्वरूप थारू जनजाति के लोग हिन्दुओं के देवी देवता, 
जैसे महादेव (शिव) सत्यनारायगा ग्रादि पर विश्वास एवं उनकी पूजा करने लग 
गए हैं । इसके झ्रतिरिक्त मुस्लिम व सिख तथा झत्य धर्मों का भी प्रभाव इनवे 
घ॒र्मं पर स्पष्ट रूप से दिखवाई पड़ता है। जनजातोय देवी-देवताग्रो मे लाभदायक 
एवं हानिकर दोनो ही प्रकार के देवी देवता पाए जाते हैं, जैसे 'पछावान' 
(०४५॥००७४४॥७) इष्ट कर है विन्‍्सु खड॒गा भूत (बुरी आत्मा) जो कि हानिकर 
है, को भी प्रसन्न रखने हेतु पूजा जाता है | परवतिया तथा पुन्यागिरी थाहू धर्म मे 
प्राचीन समय से पूजे जाते हैं । “वनस्पति', 'एरोमल अथवा 'भारमल' जगल के 
देउता माने जाते हैं । इसके अतिरिक्त झनेऊ ग्राम देवताप्रो की थे पूजा करते हैं । 
गाँव से कुछ दूरी पर अक्सर देवी “मूमसेन' (छप्रद्माई०9) को पीपल अ्रथवा नीम 
के वृक्ष के नीचे स्थापना होती है। भूमसेन मे निम्न देवियों का प्रतिनिधित्व होता 
है जैस--दुर्गा, कालिका, सीतला, ज्वाला, पारवती, हुलाका तथा पुरवा, गाँव वां 
प्रमुख देवता रेती (२७५) नागराय तथा दो शक्ति सम्पन्त आत्माएँ 'सडगा” तथा 
'पछावान” थार जनजाति मे स्त्रियो को पुरुषों की अपेक्षा झनेक्र मामलो में विशेष 
अधिकार आप हैं के अएने की एक्परे की अपरेफ्ण उज्क जएति एज यादणएरा ले 
सम्बद्ध करती हूँ, परिशामस्वैछूप देवताग्रो के स्थान पर देवियो की अधिक उपासना 
इन थारू लोगो में की जाती है। 'पाछ पकडिया! (?2०४४ ए»८9) की पूजा 
चोर-डाकुग्रो से रक्षा हेतु की जाती है। पूर्वजों की आात्मात्रो (2एप्वज्ाश 
६&900(5) की घर मे स्थापना की जाती है तथा उनकी पूजा-अर्चना की जाती है। 
इसके भतिरिक्‍त 'कोरोदेव', 'राकत कलुवा' जानवरों से सम्बन्धित होते हैं तथा 
उनकी रक्षा करते हैं। 'मियाव मोहम्मद' की भी जानवरों की रक्षा हेतु उपासना की 
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जाती-है । उन मृत लोगो की भी उपाप्तवा की जाती है जो कि जनजाति में 
लोकप्रिय, महत्त्वपूर्ण एव प्रतिष्ठित रहे है, जेसे पछुवान, कुछमत्तिया हथा खड़गा 
इसके विशिष्ट उदाहरण हैं | बागयूत अर्थात्‌ यदि बाय (चीवा) किसी व्यक्ति को 
मार खाबवे तो उसकी आ्रात्मा की उपास्तना की जाती है। इस प्रकार झतेक 
प्रात्माप्ो की पूजा की जाती है । 

इस प्रकार हम देखते .हैं कि थाह जनजाति मे धर्म की प्रमुख बिश्विष्टता यही 
है कि इस्होने प्रतेक धर्मों के देवी देवताओं को अपवाया है जंसे प्रकिया मुस्लिम 
धर्म की देन है तो अनेकों हिन्दू धर्म के देवी देवताम्ो का भी ये मानते हैं। इस 
प्रकार एक तह ये बहुईप्रवरवाद म विश्वास करत हैं । इनके घर्मे की एक ग्रन्य 
विशेषता यह है कि जनजाति में विशिष्ट व्यक्ति मरणोषरान्त देंबताझों के रूप मे 
य द किए जाते है, उनके कार्यों को सराहना की जाती है तथा उन्हे पूजा जाता है। 
थारू जनजाति के धर्म की सबसे बडी विशिष्टठा यह है कि अभ्रधिकाँश देवियाँ पूजी 
जाती हैं, क्योंकि इन लोगों म॑ स्त्रियों की स्थिति अधिक रहो है, ग्रत यही बात 
उनके देवी-देवताप्रो के लिए भी स्पष्ट रूप में कही जा सकती है । थारू जनजाति 
में स्त्रियाँ जादू विद्या म निपुण मानों जाती हैं । 

भारतीय भ्रादिम धामिक व्यवस्था मे ज्ञादू का स्थान 

(7466 ० )चंडड्टार था 440480 फशापराए९ वेशाह्ठाणा5$ 8) धंधा ) 

आदिम समाजो मे घम्र भौर जादू सकटो पर विजय प्राप्त करते के दो 
तरीके हैं ॥ ग्रत. इनके परस्पर सम्बर्धो का अध्ययन ग्राटिम समाजो के झ्तर पर 
करना आवश्यक है। मैकाइवर श्रौर पेज ने लिखा है कि धम शोर जादू परस्पर 
सग्रुफित मोर लिपदे हुए हैं । एक झोर धम का सम्बन्ध जादू से है श्रौर दूसरी ओर 
जादू का धरम से झ्रावश्यक छूप से निक्टता का सम्बन्ध है। फिर भी अनेक लोगो 
ने इन दोनो मे प्रत्तर क्रिया है । जादू भी अज्ञात शक्तियों के लिए जोड़ तोड की 
व्यवस्था है। मह एक भूठे कारण प्रभाव ग्त्यय पर आधारित भिथ्या विज्ञान है + 
इसमे प्रनजान शक्ति पर नियन्त्रण मानते हैं। ये शक्तियाँ वस्तुपरक व्याख्या से 
परम्बन-धत नही होती हैं । 

काला जादू ([88०८ १७87०) वह कहलाता है जिसमे एक पिन उम्त 
व्यक्ति की मोम की शक्ल भे चुभोते हैं जिस व्यक्ति को हानि पहुँचाना चाहत हैं। धर्म 
सचार माध्यम से कार्य करके उच्च शक्तियों को तिय-्त्रित करता है। इसकी सचार 
की विधियों जैस्ेे-पुजा, मध्यस्थता, ग्राराघना और स्तुतिणान का प्रथ निम्रस्त्रण 
मही है । जादू में कोई सामाजिक सम्बन्ध नहीं होते हैं। धर्म में साघारणतया 
दोहरा सम्पर्क होता है । मानव झोर प्रमानवीय सत्ता एवं ईश्वर के स्मरणाथ मानव 
का मानव के साथ सम्पर्क होता है । ड़ 

“इस मद के उपरान्त भी धर्म शोर जादू निझटता मे परस्पर सगुक्ित हैं। 
इसके पूर्द कि हम धर्म के बारे मे पूर्णता से कुछ कह, इन दानों के बीच अतर 
स्पष्ट होना चाहिए | 
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“जादू एक कला है जो मिथ्या धिज्ञान पर आधारित है। इसमे जोड-तोड 
के उद्दं श्यो के लिए अ्रकारणीय सम्बन्धो को कारणोय सम्बन्धो में बदला जाता है । 
इसका उदाहरण यह है कि एक मनुष्य के कटे हुए नाखूनों पर काल्पनिक प्रक्रिया के 
हारा उप व्यक्ति पर अनिष्ट हो जाता है 7” जादू मे कुछ ऐसे तत्त्व होते हैं जो 
धर्म मे भी विद्यमान होते हैं । ये लक्षण अनुष्ठान और रहस्य हैं। लेकिन घ॒म्म मं 
उपागमो की अभिवृत्ति आदर-माव की होती है जिसमें पूजा पाठ के सम्बन्धो 
का निर्माण होता है भ्ौर पवित्र या उच्च सत्ता के साथ सम्पर्क स्थापित होता है 
जिससे जीवन क नियम बनते है । 

मजूमदार भौर मदान न घ॒र्मे और जादू की तुलना की है भोर लिखा है 
कि धर्म झौर जादू दोनो अनुकूलन करने के उपकरण है। इनका उददेश्य व्यक्ति 
को कठिन परिस्थितियों मे मदद करना है और तताव से छटकारा दिलवाना है । 
ऐसा लगता है कि थे दोनो उपागम हमेशा साथ-साथ विद्यमान रहते है शऔरर कभी कभी 
तो ये एक-दूसरे के इतने निकट आरा जाते है कि एक दूसरे म लीन हो जाते है | 

जादू निश्चित लक्ष्य को प्राप्त करने का साधन है । लक्ष्य सामान्यतया 
तात्कालिक, व्यावहारिक और सामानन्‍्यतथा निजी होते हैं | फ़जर ने जादू की 
विधियों ्रौर क्षियाआा का अध्ययन और व्याख्या की है। उन्होने कहा है कि 
जादुई सूत्र दो सिद्धान्तों पर आधारित होते हैं-- 

] समान क्रिया का समान परिणाम, 

2 एक बार रहा सम्पर्क सेव का सम्पक । 

मजुमदार ओर मदान ने फ्रेजर के विचारों भोर मतो को सह्षिप्तम 
प्रस्तुत किया है । फ्रेजर प्रथम सिद्धान्त. को समानता के नियम पर झाधारित बताये 
हैं, प्रौर इससे सम्बन्धिध्त जादू को होम्योपेथिक, पनुकरणुात्मक या अनुझृति जादू 
कहते हैं । 





जादू 
की || 
सिद्धान्त-जैसी क्या वेसा परिणाम एक बार सम्पर्क 
ः सर्देव सम्पक 
समान कज़िया-समान परिणाम | 
॥ 
नियम- समानता का नियम सम्पर्क का नियम या 


| संक्रामक (ससग) 
जादू - होम्योप॑थिक, प्रनुकरणात्मक ॥ 


या भनुरृति सकामक 


(ससगिक जादू) 
दूसरे नियम को फ्रेजर ने सम्पर्क का नियम या सक्रामक का नियम कहा 
हर 


है। इससे सम्बन्धित जादू को संक्रामक जादू बताया है। आदिम समाओं के 
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सभी विभिन्न प्रकार के जादुई अनुष्ठान इन्ही दो प्रिद्धान्तो और नियमों पर 
झाधारित है 

आधुनिक विज्ञाव की तरह जांदू भी घदना के कारणा-प्रभगव के प्रेश्नण 
और परीक्षण पर आधारित होता है । फ्रजर ने इन निष्कर्षों का सार निम्त चित्र 
मे प्रस्तुत क्या है-- 








जादू 
|| 

उ | 
न्तिक व्यावहारिक 

पा थमा 
जादू मिच्या जादू मिध्या 
विज्ञाम जैसा कला जैसा 
सकारात्मक निषेधात्मक 

मन्त्र तन्‍्त्र, जादू टोना निषेध 

श्रादि आदि 


मजूमदार [र्शक्षणय027) ने जीववाद को मिर्जापुर की कौरवाजनजाति 
में भी पाया है। यह जनजाति श्रेतात्मा के कई स्वरूप देखती है ! फसल की 
प्रेंतात्मा, पशु की भ्रद्ात्मा भादि कई प्रेताप्माएँ हैं जो जीवन के विभिन्न भ्षेत्रो मे 
अपनी शक्ति का प्रदर्शक करती हैं । 

इपाप्चरण दुबे (70 $ 0 0०४७) ) ने छत्तीसगढ़ की कमार जन जाति 
के सम्बन्ध में दो तरह के बोगा का उल्लेख किया है । स्वयं एस सी दुबे लिखते हैं 
“गाँव के साधारण बोंगा झों डिह दोगा कहते हैं। डिह बोगा का मुख्य काम 
हाता है गाँव के पुजारी के रूर में गाँव को झोर से की गई संयुक्त पूजा भोर 
सबालन | प्रतिवर्ष धान बोना शुरू करने से पहले गाँव की आर एक रहम की 
जाती है जिसम डिह थोगा अपने भन्त्र पाठ के साथ वलि के उकरे के खून से 
सातरकर घान के दोज चारों दिशाप्री म विखेट देता है। इसन यह श्राश्ा को 
जाती है कि चारो दिल्लाग्रो में खेठी प्रच्छी होगी !!” 

इसी प्रकार कूध झौर उदाहरण लिए झा सकते है >हो एवं धन्य जन- 
आत्तियों में दो बार प्रत्यप्टि सस्कार (0000!8 छए८४8) क्रिया जाता है | पहले 
अत्येष्टि सस्कार को कच्चा या हरा दाह संस्कार (छत्टा स्व्ादा॥) कहां जाता 
है । इसमे व्यक्ति के मरते ही तुरस्त सस्कार बर दिया जाता है । दूसरे दाह सस्कार 
की पक्का या सूखा दाह संस्कार [079 >ेध्याधार्ड) कहा जाता है। यह सत्कार 
मरने के कापी समय बीत जाने के बाद जिया जाता है। जब नाते-रिश्तेदार यह 
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प्राशा छोड देते हैं कि मृतक की झात्मा वापस लौटेगी तब यह संस्कार किग्रा जाता 
है। उरांव जनजाति मे कुछ समय पहले तक कच्चे दाह सस्कार में मृत व्यक्ति के 
शरीर को एक गड्ढे मे लिया दिया जाता था झोर वर्ष भर बाद उसका पक्‍का 
दाह सस्कार क्या जाता था | हो जनजाति में यह विश्वास है कि मृत्यु के पश्चात्‌ 
शरीर झ्रात्मा बोगा नामक शक्ति मे मिल जाती है । 

सथाल जनजाति में विभिन्न बोगा होते हैं। दन बोगाप्नो के झलगन्ञनलग 
कार्य होते हैं। गृह देवता शोरक बोगा के नाम से जाना जाता है। गाँव की सीमा 
पर स्थापित बोगां, सीमा बोग़ा कहलाता है। गाँव से कुछ दूरी पर स्थित देवता 
बहरे बोगा के नाम से जाना जादा है । ये सब बोगा जीवान्मा का रूप है। 

भील जनजाति मे भी जीववाद के विभिन्न स्वरूप देखने को मिलते हैं। 
गुजरात व राजस्थान के भील प्रेतात्माप्रो झौर पूर्वजों की पूजा करते हैं। भीलो 
पे भ्रनेक प्रकार के देवी-देवब्ा होते हैं। खेती के देवता अलग होते है और इसी 
भांति भीलो में पशु झ्ोर गाँव के देवता भी होते हैं । जन्म, मृत्यु आदि प्रवसरों 
पर इन देदी-दवताश्रों की पूजा को जाती है। मृत व्यक्ति की स्मृति में पत्थरों का 
एक देर बनाया जाता है, जिसे यहाँ की स्थानीय भाषा में पालिया कहा जाता है । 
युद्ध या शिकार में मरने दाले भीलो की स्मृति मे पत्थर लगाए जाते हैं जिल्‍हे सिरे 
कहा जाता है । यह जनजाति प्राकृतिक झात्माओ्रो भे भी विश्वास रखती है । इस 
जनजाति के लोग भूत-प्रेत मे भी विश्वास रखते हैं। भूत-प्रेत भगाने वाला भोपा 
कहलाता है। भील गाँव मे एक न एक भोपा प्रवश्य होता है। भोपा गाँव की 
सामाजिक आ्रावश्यकता है । 

बेरियर एल्बविन (शेल्यांध् हाफ) ने अपनी पुस्तक फिलासफी फॉर 
नेफा (श(705०फ॥/ए7 0ि 'हः&) में नेफा में पाई जाने वाली जनजातियों के 
अलोकिक शक्ति में विश्वास का उल्लेख क्रिया है। वै सूर्य चन्द्र की पूजा करती 
हैं। दुर्भाग्य के अवसर पर वे अपनी रक्षक आ्ात्माप्रो की ओर ग्राशा भरी इृष्टि 
से देखती हैं। ये जनजातियां अपने पूर्वजों की पूजा मे विश्वास रखती हैंग 
घ॒र्में इन जनजातियो को सुहढता में बाँधता है। उपयुक्त उदाहरणों के बाद 
ग्रव हम प्रमुख सामाजिक मानवशात्त्रियों द्वारा जादू व धर्म पर भ्रस्तुत विचारों 
को देखेंगे । 

एडवर्ड टाइलर ने जादू ओर घ॒र्में को ससार देखने के दो पृथक्‌ हृष्टिकोशो 
की विवेचता को हैं । इसी इष्टिकोण को फ्रेजर ने विक्न्तित क्या १ फ्रेजर का 
कहना या कि जादू को धर्म से पृथक्‌ करता चाहिए। वास्तव मे, जादू और धर्म 
समाज के विकास को बताते हैं। फ्रंजर ने टाइलर के विपरीत जाद को घर्मं 
सम्बन्धित समझा झौर यह बताया कि घम से पहले जादुई विश्वास प्रचलित ये । 
इमाइल दुर्खीम ने धर्म ओर जादू को और आरघारों पर प्रथक्‌ किया है। उनका 
कहना है कि जादू के लिए कोई घाभिक सम्प्रदाय नही होता जबकि धर्म सम्प्रदायों 
से बता है । दूसरा, जादू समाज की सुदता में योगदान नहीं देता जबकि घर्मं 
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सामाजिक सुदृढता का बहुत बडा झाधार है। दुर्वोत्त ने दुतिया वी सभी यस्तुग्नो 
को दो भागो में वाँटा है--पवित्न (58८४०) और साधारण (77026) । वे 
वस्तुएँ जी भम्मानित हैं, पूजनीय हैं, पद्रित्र कहताती हैं ओर जो वस्तुएँ इस श्षेणी 
में नही पाती, प्रोफेन है। दुर्खाप्त ने जादू को पवित्र वस््तुप्रो वी इस श्रेणी मे 
नही रखा है । लूसो मेयर लिखते हैं कि उतने (दुर्लीम) कहा है कि जादू का 
कोई धर्म नही होता, इसका प्रयोग एक व्यक्ति दूमरे व्यक्ति के लाभ के लिए करता 
है | घर्म एक सामाजिक शक्ति है जो लोग प्रनुष्ठानो (९७७७) मे भाग लेते हैं, 
वे समाज द्वारा निर्धारित सीमाग्रो को मानते हैं । जादू समाज विरोधी है ! लोग 
व्यक्तिगत उद्देश्यों की पूर्ति के लिए इसका प्रयोग करते हैं। मेलिनोस्की जादू के 
प्रति दुर्लीम के इस इष्टिकोण से संडमत नहीं हैं। उनके ग्नुयार जादुई क्रियाएँ 
बहुत भर्थों मे घाभिक त्ियाभौ की त्तरह हैं । उनके विचार से इत दोनो (जादू एव 
श्रम) में बहुत अधिक समानता है। मेलिनोस्क्री का ग्ानुभाविक ग्रध्ययत बताता 
है कि धर्म और जादू दोतो की उत्पत्ति मनुष्य की सव्रेगात्मक भरावश्यकताओं से हुई 
है । जब आपत्ति के बादल सिर पर मेंडरा रहे हो, जय रास्ता घुमिल भौर बोभमिल 


ही तो मनुष्य जादू और धर्म की और देधता है । झत उत्पत्ति की रृष्टि से जादू 
श्रोर धर्म एक ही स्थिति से चले हैं । 


दुर्खोम मे जादू को 'पत्रितँ (90763) क्षेत्र से बाहर सम का । मेलिनोंस्की 

के विचार से धर्म और जादू मे कही अधिक साम्य है | हम प्रपने सामान्य ज्ञात से 
दैनिक जीवन मे काम में आने वाली वस्तुप्रो के जो लक्षण जानते हैं, उनसे जादू 
का कम सम्मन्ध है। मेलिनोस्की ()४७॥78०७$६३) ने इस बात का विरोध किया 
कि धघमें और जादू को उत्पत्ति कल्पना की उपज है । उसका मतलब यथा कि मनुष्य 
व्यावहारिक अनुभव के बाहर के क्षेत्र में नए सवाल नहीं उठाता, जिसमे इस बात 
की जानकारी नहीं है कि झागे क्या किया झाएं। उसके अनुसार जादू श्रौर घ॒र्म 
दोनों भावात्मक ग्रावश्यकताओं से उत्पन्न होते हैं । उसके द्वारा मनुष्य उन स्थितियों 
का सामना करता है, जिन पर उसका प्रधिकार नही है प्रर्थात्‌ वे उसके श्रधिकार 
में परे हैं। जादू तकनीकों का पूरक है। नाव को तेज चलाने के लिए, ऐसी 
घाप्नों को सुलभाने के लिए जिनके लिए उचित तकनीक मालूम नही, ज॑से 
।कसो घुढ़क के द्वारा अपनी प्रेमिका का प्रेम प्राप्त करने के लिए, इसे काम में 
लाया जाता है। जादू के विशेष उद्देश्य होते हैं। इसक विपरीत प्रामिक क्रिया 
के अपने उद्देश्य हैं। यह भ्रतियन्‍्वणीय जगत्‌ का सामता करन मे मनुष्य को 
ग्राश्वासन देता है। मेलिनोस्की के अनुसार किसी झल्॒प्य की मृत्यु पर समाज के 
विसर जाने की ग्राशक्ाा हो जाती है । जब्र मेलिय्रोस्की न कहा था कि घामिक 
इृत्य द्वारा भावनाएँ जागृत होती हैं और यही उतका उद्वृश्य है तो वह दुर्खीम के 
विचारी से दूर नहीं था, पर उसके घ्याव में विश्वास्त और ग्राशा की भावनाएँ 
भों, जवकि दुर्वामा सामाजिक दापित्व के विपय प्रे सोच रहा था । मेविनोस्की के 
अनुसार धर्म समाज में मनुष्यों की सम ग्रावश्यक्रताओं की पति करता था। 
शायद दुर्खीम इन्ही गब्दों को दुहराता, पर उत्तका तात्पयें अलग होता । मेलिनोस्वी 
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दुर्शीम के सिद्धान्त गामूहिर प्रतिनिधित्व” की आवश्यकता समझता था। यह ऐसा 
विश्वास था जिसके फरस्स्वहूप सामाजिक व्यवस्था कायम रहती है। लेकित 
उसके लिए धर्म का प्रधान महत्त्व यह था कि उससे मनुष्य को ससार का 
सामना करन, विशेषत मृत्यु की झनिवायेता का सामना करने के लिए साहू: 
मिलना था । 
लूसी मेयर न लिला है कि अधिकाँश मानवशास्त्री जादू और धर्म को एक 
जा की क्रियाएँ मानना प्रगति का प्रतीक मानते थे ) पहले के लेखक जादू को एक 
निम्त कोटि की चीज समभते थे। पर किसी भी समाज म झानुष्ठानिक क्ियाग्रो 
को दो वर्यो मे बॉँटना सम्भव नही हो सका है । ईसाई जो क्रॉस का विज्ञ बनाकर 
बुराई को दूर करते हैंया वर्षा के लिए प्राथना करते हैं या इस विश्वास को कि 
राजा को भगवान के रास्ते पर चलना चाहिए, हम क्या कहेगे ? यह शब्द और 
ये कृत्य किसो खास उद्देश्य को पूर्ति के लिए प्रयोग में लाए जाते हैं । आस्था रखने 
वाले व्यक्ति अपने लाभ के लिए प्रार्थना करते हैं । हो सकता है कि वह लाभ सारे 
समुदाय के लिए प्रनुकुत् न हो। यदि वे ऐसा करते है तो समाज विरोधी काम 
कर रहे हैं, जो दुर्शीम के प्नुसार जादूगर का क्षेत्र है। यह सम्भव है कि जिस 
घम में जादू की निन्‍दा की जाती है, वहाँ लोग व्यक्तिगत रूप से भगवान की पूजा 
करें । विशिष्ट दु्घेटनाग्रो से बचरे के लिए लोग यज्ञ करते हैं, खासवर बीमारियों 
से बचने के लिए। यह प्रथा ससार के ग्रनेक भागों मे प्रचलित है। बहुत से 
लोग कहते हैं कि इसे घामिक न समझकर जादू की बात समभावया भाषा की हत्या 
करना है |? 
किसी समाज पर जादू का प्रभाव वस्तुओं के ठीक ठीक प्रयोग पर निर्मर 
होता है। शब्दों का उच्चारण एवं प्रन्य समस्त क्ियाएँ भी ठीक प्रकार से होनी 
चाहिए ५ यह पारलौकिक प्राणियों को सहायता के बिना होना चाहिए । जादू के 


बहुत से मन्त्रो म॒ पूर्वेचो के नाम दिए रहते हैं शोर कुछ में खास तौर से उनका 
प्राह्मात किया जाता है। क्‍या उससी वे प्रार्थेना के निकट नही श्रा जाते २ 


यह देखकर कि दुर्खाम ने धर्म के क्षेत्र से जादू को अलग कर दिया था 
और मेजिमोस्फी ने उसे सम्मिलित किया था, लीच (7.68०॥) ने यह विराध 
दूर करने की कोशिश की तथा जादू और घर्मं की परिभाषा न देकर श्रनुष्ठानो की 
परिभाषा दी ! इसके पहले मालदशास्तियों का भ्रनुष्ठाद से तात्पयं उन औपचारिक 
भौर क्रमबद्ध क्रियाप्रो सेथा, जो घामिक या जादुई प्रसंग में की जाती थी । 
दुर्खीम के अनुसार लिद्यूरजी (#ण४५) को ईमाई अ्रनुष्ठान मानेंगे, पर जादुई 
क्रियाप्ो को अनुष्ठान का स्थान नहीं देंगे । मेलितोस्की ने बार-बार यह कहा कि 
जादू मे सबसे महत्त्वपूर्ण तत्त्व त्रिया एवं सम्मोहन झोर कर्त्ता की दशा है । जो 
क्ियाएँ घर्म से सम्बन्धी नही थी, उन्हे सामुहिक्त रूप से समारोह कहा जाता है । 
इस प्रकार रानी का राज्याभिपेक बनुष्ठान कहा जाएगा प्रोर ससद्‌ का सभारम्भ, 


] खूसों मेयर * स्ाम्माजिक विज्ञान को भूमिका, पृ 202. 
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जिप्में प्राथेंना भी शामित्र है, समारोह माना जाएगा । इन शब्दों के प्रयोग में बह 
विच्यर निहित है कि अनुप्ठान था समारोह दोनो के कोई प्राविधिक परिणाम 
नही होते । 
ऋपनी इसी कृति में लूसी मेयर ने झागे लोच (7.2४०४) का उदाहरश 
दिया है । वे विखने है कि लीच और अन्य लोगो ने इस वर्गीकरण मे कठिनार्ट का 
अनुभव किया है। अपने वेज्ञानिक श्रशिक्षण से मान्वशास्त्री जानता है कि भाग 
लेन बालो के सन के सिवा इन ज़ियाओों का और किसी चीज पर प्रभाव नही पडता 
पर सम्मिलित होने वाले लोग यह भन्तर नहों कर सकते । वे इस वात प्रर विखास 
बर सकते हैं कि जादू के कारण नाव तीद्र गति से चलती है ठीक उसो प्रकार जैसे 
सही लक्डी के प्रयोग से वह पानी के ऊपर तैर सकती है । लोच ने यह भी लिखा 
है कि ऐसी त़ियाएँ, जिन्हें दुर्शोम बिना भिसक परवित एवं साधारण वर्ग से रबता, 
उनके कोई भी तत्त्व उसकी सफ्लता मे योगदान नहीं करते । उप्तका व्यवहार बरने 
वाले भी ऐसी प्राशा नही रखते । ऐसी अनावश्यक चोजें प्राविधिक कार्यक्लापो में 
इसलिए जोड दी जाती हैं कि सदा से ऐसा होता भाया है । बह यह दिखाने का 
प्रयास करता है कि उतके कर्त्तो एक ही संस्कृति के अन्तर्गत हैं । इस तब॑ का प्राशय 
यह है कि जादू एक वंज्ञानिक कार्यकलाप है। इसक! प्रयोग करने वाले ऐसा ही 
साचते हैं । सभी गेर प्राविधिक कार्यक्रताप अपने कर्त्ता की सामाजिक भ्रस्यिति ब्यक्त 
करते हैं प्रौर इन सब क्रियाप्रो को अनुप्ठात की सन्ना देते हैं । कार्यों को प्राविधिक 
प्लौर पानुष्ठानिक वर्गों मे विभक्त करना कठिन है। ये दोनों शब्द सब कार्पों वे 
पहलुझो का वर्णोन करते हैं । विभिन कार्यों मं कोई एक पश्ष प्रधिक महत्त्वपूर्ण हो 
सकता है। उमके अ्नुस्तार झनुप्ठान भोर प्रविधि में वही विरोध है, जो दुर्खाम के 
पवित्र (52०00) भोर साधारण (ए70६876) मे है । 
इम प्रकार दुखीम का तके पदित के विशिष्ट प्र्थ पर ही निभर है। घर्म 
उस्ती से सम्बन्धित है। यदि पवित्र या साधाररा भ अन्तर नहीं क्या जा सकता, 
ती दुर्खाम का झब्दजाल बेकार है ॥ यदि नीच का यह मतलब है तो साधारण का 
कोई प्रयोडन नहीं । इसका यह भर्थ नही कि लोग इसमें प्रस्तर नहीं करठे । लीच 
घमम की परिभाषा नहीं दंत हैं । जिस पुस्तक में उन्होंव भ्पने विचारों का प्रतिपादत 
जिया है, उसम प्रेतो दे एक यज्ञ का वणन है | इस यज्ञ की क्रियाओं में से वह सिर्प 
प्राविधिक्ष क्याओों को हो अलग करके उनका वर्णोत करता है । वह जावतवरों को 
मारत, पक्यन शोर खाने का वर्ंन क्रत हैँ / इसके साथ ही बह धनुष्ठान के उस 
भाग का भी विवरण करत हैं जिसम यह दिखाया गया है हि प्रेतो की श्रेशीवद्धता 
उनकी पृजा बरन वालों की श्रेणीवद्धता स मेत्न खाती है । इसम यह विचार निद्वित 
है कि प्रेतो के प्राव निवेदित होन से ही यज्ञ एक घामिक कहूृत्य बन जाता है। बह 
मानता है कि इसस सम्बद्ध वितनों हो गेर-बंन्ञानिक क्रियाएँ हैं, पर उनका वर्साव 
ही बरता 4 
लीच (7.८४०४) जिस क्षेत्र को परिभाषा दे रहा है, वह धर्म से कही दिस्तृत 
है । साव-साथ लीच यह भी मानते हैं कि धर्म पूर्सत. उसके दायरे में नहीं घ्ाता । 
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वह अनुष्ठान की परिभाषा देते हैं, उसकी व्याल्या नहीं करते कि इसे ही पअनुष्ठान 
कहना उपयोगी हांगा । अधिकाँश मानवशास्त्रियों ने लीच को परिभाषा को उपयागी 
नहीं ममभझा है । हाल मे यह कहा गया है कि लीच के कथनानुसार घ॒र्मं समाजिक 
संरचना के विषय म उक्तियाँ प्रस्तुत करता है | यद्यपि यह आरोप न्यायोचित नही है 

लोच द्वारा दी गई परिभाषा की समस्या पर उसके केम्बिज के सहयोगी 
जे आर गुडी(7. 7९, 00०09) ने अपने विचार प्रकट किए हैं। गुडी के विचार से 
धर्म और जादू के दीच दुर्लीम मे जो ग्रस्तर किया है कि वर्म सामाजिक है ग्रौर 
जादू व्यक्तिगत, वह्‌ सदा प्यवा शायद कभी नी किया जा सकता । यह सच है 
कि हम ऐसी क़ियाग्रो को जादू समभने के आदी हैं, जो एकान्त मे की जाती हैं, 
समूह मे नहीं । किसी समाज मे जादू को प्रभावोत्पादकता उसे सामूहिक प्रतिनिधित्व 
((गाध्था५० ८०7८४०४४४४०४) का रूप दे देती है । समाज के सदस्य उप्ते मानते 
है और इस प्र मे जादू का भी सामूहिक रूप हो जाता है। क्रियाम्रों के साथ जो 
विश्वास्त जुड़े हैं, उन्हे जादू कहा जाता है ॥ जिन विश्वासों को धर्म कहा जाता है, 
उनमे झौर जादू में विरोध नहीं है भर दोनो मिलकर एक सम्पूर्ण इकाई है । गुडी 
का तर्क यह है कि जिन कार्यों को दुर्खीम ने घामिक समझा, जो लोगो को एकल 
कर एक सूत्र मे बाँधते हैं, वे जरूरी नही कि घामिक हो, वे समारोह हैं । बडे पैमाने 
पर समारोहो के ग्रन्त्गंत सिर्फ ग्रास्ट्रेलिया में टोटमी अनुष्ठान नही श्राते, बल्कि 
फाँस में बेस्टील दिवस के गेर घामिक उत्सव भी अ्ाते हैं । 

दुर्लीम ने वस्तुप्रो का ऐसा कोई वर्ग निश्चित करने का प्रयत्न नहीं किया; 
जो सनी जगह पवित्र माने जाएँगे। इसके विपरीत उछने कहा था कि पवित्र क्‍या 
है, यह घर्मे विशेष पर निर्मर है भोर जगह-जगह इसमे श्रन्तर होता है। इस 
दृष्टिकोश के काररा पवित्र वस्तुप्रो के वर्ग से ऐसे तत्वों को प्रलय करना किन हो 
गया, जो ग्रलय किए हुए और निपिद्ध थे। ग्रुडी का कहना है कि रात और दिन मे 
जो विरोध है, उसे पवित्र प्रोर साधारण म विरोध के अनुरूप ही मानता चाहिए । 
गुड़ी ने उत्तरी घाना की लो डागा ([.० 03244) नामक जाति में पवित्र एव 
साधारण में कोई निश्चित विरोध नही पाया $ 

तकनीक झौर झनुष्ठान म लीच का विभेद इस सिद्धान्त पर आधारित है 
कि पनुष्ठान वातें करते नहीं बातें कहते है । टाचकॉट पासे-्स (730000॥ शक्ष50705) 
और रेडक्लिफ ब्राउन (रि८त०॥८ 87097) की भी यही घारणा है । पर वे कहते 
क्या है ?ै लीच के झ्नुसार उनका तात्पयें प्रस्यिति और प्रस्थिति-जन्य सम्व धो से 
है। जिन मानवशाम्त्रियों न इसका अच्ययन किया है उनका कहता है कि प्रनुष्ठान 
का यह सयसे कम महत्त्वपूर्ण तत्त्व है। किर हम कंसे निश्चित करें कि वे क्या कहते 
हैं ? मोनिका दिल्सन ने न्‍्याक्यूपा (२५७॥७७५५) दाति में अनुप्ठानो वा चर्राव 
किया है। उसने ग्रपने उत्तरदाताप्नों के शब्दों को भी लिखा है। वह उनके प्रतीक 
का कोई ऐसा निर्वंचन नहीं दे सक्री, जिसमे उसके विचार मिले हो। 

गुड़ी इस विचार से सहमत है। साथ ही उसका कहना है कि कई जातियो 
में धर्म के क्षेत्र को परिसीमित करते के कोई विश्वव्यापी सिद्धान्त नहीं हैं, इसलिए 
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हम स्थयं ही सिद्धात्व निश्चिद्र करने होगे। ग्रथृशास्त्र, राजनीतिशास्त्र तथा विधि 
के क्षेत्र मे भी हम यही करना पडा है। लीच का तकनीकी ओर शआनुष्ठानिक कार्यों 
का विभेद, दुर्खाप्त के पवित्र एव साधारण भेद से भितर है ! एक प्रेक्षक के रूप में, 
अपन सामान्य वंज्ञानिक ज्ञान के द्वारा, हम यह देख सकते हैं कि उन वायों में 
कौन प्रपते लक्ष्य की पूर्ति करता है और कौन नहीं । पर इसो प्राघार पर मानव- 
शास्जियों ने घामिक को दतिक जीयन के क्षेत्रों से भलग किया है । जीवन का एक 
ऐसा भी पहलू है, जिससे लोग उन लक्ष्यों को प्राप्त वरना चाहते हैं, जो या तो 
मानव अ्रयत्नों के द्वारा प्राप्त नहों किए जा सकते हैं प्रथवा उन साथनों द्वारा प्राप्त 
ही हैं, जिनका प्रयोग किया जाता है । इसलिए वे ऐसे प्राणियों और शक्तियों की 

सहायता लेते हैं, जो प्रकृति ते बाहर हैं, और इसलिए उहे पारलौकिक कहा जाता 
है। इस क्षेत्र क कार्यक्रलापो में रादू और धर्म दानो हो झाते हैं । 

इस प्रकार हम देखते हैं कि ग्रडो ऐसे सिद्धान्ती को नहीं मानता, जो धार्भिक 
और लादुई कार्यों मे कर्ताओ्रों की सवेदनात्मक अभिकद्वत्तियो पर जोर देते हैं। उर्सने 
तथा भ्रन्य लोगो ने सकेत किया है कि झनुप्ठान दक्यिानूसी तरीबे से सम्पन्न किए 
जाते हैं । जिन लोगो ने अनुष्ठा। के प्रतीक का विवेचन किया है; उनका ग्हना है 
कि जो लोग उसे मानते है, उनकी भावनाओं और इच्छाप्नो को व व्यक्त करते हैं । 
बीटी का विचार है कि इसका अभिव्यजनात्मक रूप उठना ही महत्त्वपूर्ण है, जितने 
उसके व्यावहारिक परिणाम 

जादू एव धर्म में प्रन्तर 
(0प्ाला€ए९९ ७९६च९९प फैडह्वंट ३7 एरेल्तहां०फ ) 

साधारण लोगो मे जादू शोर धर्म के अन्तर क बारे मे यह सामान्य मान्यता 
है कि वे उसे जानते हैं और मह सामान्य घारएप ढोक भी है। सक्षेप्र भ कहा जा 
सकता है कि यह नेद प्राणियों दें साथ सम्बन्ध स्थापित करने में प्लौर शक्तियों के 
मनोनुकुल परिचालन मे है। जहाँ सम्बन्ध स्थापित करने का विचार प्रवल है, वह 
क्षिया धार्मिक है झौर जहाँ इच्दानुवूल परिचालन का विचार है, वह क्रिया जादुई 
है यद्यपि शक्तियों के साथ सम्पर्क स्थापित करने की कल्पना करना कठिन है, 
प्राएयो को मनोनुछूल बरन के बहुत प्रयत द्वोत हैं । 

दूसर प्रकार से यह कहा जा सकता है कि सम्प्रेपण या सचार के द्वारा ही 
मूर्त तत्त्वों से बर्तत क्षिया जा मक्ता है। दोटी का कथन है कि लोग अपनी घामिक 
रुचिया को मूर्त रूप इसलिए दे दत हैं, जिसस दे यह प्नुभव कर सर्वे कि उनसे 
सम्प्रेएण सम्बन्ध किया जा सकता है | हार्टन का कहना है घामिक क्रियाएं इन मूर्त 
प्रिया के बच्च में करने या श्षपने पक्ष में करने के प्रयत्न हैं, जेंसे किसी मानव के 
साथ किया जाता है। उदाहरण के लिए, बलि के द्वारा प्रति उपहार देने के लिए 
उन्हे विवश करना। जंमे हम मानव दी प्रतिक्रिया देख सकत हैं, देसे देवता वी 
प्रतिक्रिया नहीं देख सकत 4 यद्दि फल नहीं मिलता तो दुधरा प्रयत्न करवे यह झ्ाशा 
वी जाती है कि इस बार सझउता मिलेगी ॥ इसोलिए देवठापों के प्रति दृष्टिकोण 


झादिम घामिक व्यवस्था 229 


निश्चित रूप घारण कर लेते हैं या प्रानुष्ठानिक हो जाते हैं । अत हार्दन का कथन 
है कि धर्म मनुष्य के सामाजिक सम्बन्धो का मानव-समाज की सीमा के वाहर 
विस्तार है $ यह घर्म की व्याख्यात्मक परिभाषा है | इससे यह पता नहीं चलता कि 
चर्म को उन त्तत्वों से कंसे अलग किया जा सकता है, जो घर से परे हैं । यदि यह्‌ 
धर्म का पूरा विवरण है तो यह निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि हार्टन धर्म और 
जादू में यह प्रन्तर करते हैं कि जादूगर मूर्त प्राणियों से सम्बन्ध स्थापित नहीं 
करता | वस्तुन हार्टत का सम्पूर्ण तक 'दिवता' के सन्दर्भ में है । 

मजूमदार एवं मदान ने भी इन दोनो में अन्तर करते हुए लिखा है कि जादू 
झोर धर्म के बीच कुछ झन्तर भी है। जादूगर अपना कार्य एकान्त में (गोपनीय 
या रहस्यमय ढंग से) करता है । उसके अनुयायी आपस में एक-दूसरें से श्रनभिज्ञ 
रहते हैं। घममं का सम्पादव जनता के बीच खुले तौर पर शोर सामूहिक रूप में 
होता है । इसका एक सामुदायिक पक्ष होता है। जादूगर और पुजारी दोनो ही 
लोक भौर परलोक के बीच मध्यस्थता करते हैं। जादूगर से जहां जनता डरती है, 
वही पुजारी जनता का सम्मान प्राप्त करता है । पहले को प्रहितकारी और दूसरे 
को हितकारी माना जाता है 

मजूमदार एवं मदान भ्रागे लिखते हैं कि फिर भी, जादू भौर धर्म, अनुकुलन 
के उपकरऐ के रूप मे ऋपनी भूमिका की दृष्टि से, परस्पर काफी निकट हैं । मनुष्य 
की सामान्य दक्षता और क्षमता जब जवाब दे देती है तब वे दोनों उसके सहायक 
सिद्ध होतें हैं । जेसा कि मेलिनोस्की ने बताया है, यो तो ट्रोब्रियण्ड द्वीपवासी नाबें 
श्रौर फेरियाँ बनाने में पूर्णंत दक्ष कारीगर हैं, इनके निर्माण का परिपूर्ण वैज्ञानिक 
ज्ञान रखते हैं, भौर जानते है कि किस नोका को कंसा आकार दिया जाना चाहिए, 
कौन-सो नोका कैसे तेरती है ओर कब डूव सकती. है, प्रादि किन्तु इतना विज्ञान 
जान लेने के वाद भी दे यह नहीं समभ पाते कि क्सी क्षण उठ खडा होने वाजा 
तूफान कहाँ से ग्नाता है पौर क्यो कोई विशेष नोका डूब जातो है। इस तरह, 
वेज्ञानिक तकनीकोत्तर स्तर पर ही जादू और धर्म का प्रवेश होता है । इस प्रकार 
के दुहरे सत्य का सिद्धान्त स्थापित करने के कारण मेलिनोस्की की कापी आलोचना 
भी की गई है । 

इन दोनो मे एक भ्रन्य झन्‍्तर यह किया जा सकता है कि जादू झौर धर्म 
दोनों ससार के रहस्यो से ओत-प्रोत हैं। किन्तु जहाँ घर्म की व्याख्या प्रतात्माप्रो 
भौर देवी-देवताग्रो के सन्‍्दर्म मे होती है, वही जादू की व्याख्या शक्ति (फोसे) के 
सन्दर्म में । तथापि जादूगर और पुजारी की भूमिका का निर्वाह कभी-कभी एक ही 
व्यक्ति करने लग् जाता है । हे 

जादू की कला भोर कई धामिक कर्मकाण्डो की ग्रभिप्राय सम्मौहनीयता को 
मन्दिर का स्थापत्य, सद्धिम प्रकाश एवं घूप-अगरवत्ती को सुवास, पुजारी का 


2 मजूपदार एद मदाव ; पूर्वोक्त, घू 42. 
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परिधान और प्राचोन या अज्ञात भाषा में उच्चारित लय ताज-बुक्त स्तुतियाँ ग्रादि 
परिवद्धित करती हैं | 

जादू एवं धर्म दोतो को प्रणाली कर्मेकाण्डीय ['शिए4ै0०) हैं। इनका 
सम्पूर्ण सपोजन पारम्परिक विधात द्वारा तियन्त्रित रहता है ! इसका यवातथ्य 
अनुपालन करना पडता है! प्रत्यथा, धामिक रीति की कार्यक्षमता समाप्त हो 
जाती है | दोनो के बीच भेद का आवरण बस्तुत बहुत भीना है! शब्दो [के किचित्‌ 
हैर-फेर से एक जादुई फार्मू ला घामिक भ्रार्यना में बदल सकता है । 

जादू प्राय ताबीज॒वाद (जड पूजावाद) से भी सम्बद्ध होता है । इस 
विश्वास के अ्रमुसार कतिप्य पदार्थों में शक्ति निहित मानी जाती है । यह शक्ति 
विभिन्न कठिनाइयो के समय मनुष्य की सहायता करती है, या उसकी मनोकामताश्रो 
को पूरा करने मे सहायक होती है । इन्हें सामान्यतः ताबीज कहा जाता है । 

इस प्रकार हम देखते हैं कि जादू एवं घम्मे यद्यपि आपस मे भ्रस्तसेम्बन्धित 
हैं परन्तु फिर भी दोनो मे पर्याप्त अन्तर है ॥ सामान्यत सभी प्रकार के समाजो मे 
जादू की भ्रपेक्षा धर्म को ग्रधिक श्रेष्ठ समझा गया है ! आदिम ही नही, प्रनेक सम्य 
समाजो में भी जादू के स्थान पर धर्म को अधिक महत्त्त दिया जाता है | 

३. 


प्रारत में जनजातियों की स्थिति 
(+#छा 5000%४७0७ 5 5) 


+ डी 





भारतीय समाज एव सस्कृति के निर्माण मे जनजाति श्रथवा श्रादिवासी 
सस्कृति मे अत्यन्त महत्त्वपूर्ण योगदान है | यद्यपि जनजातीय समूह हमारे राष्ट्र के 
सबसे भ्रधिक पिछड़े हुए वर्ग मे रखे जाते हैं। विश्व में जवजातियो के वितरण की दृष्टि 
से भारतवर्ष मे जनजातीय जनसख्या किसी भी राष्ट्र से सर्वाधिक है । जनजातियों 
को भारतीय समाज में झनेक विभिन्न नामो से पुकारा जाता है। मानवशास्त्रियों ने 
भी जनजातियों के लिए विभिन्न मामो का प्रयोग किया है। अनेक मानवशास्त्री इन्हे 
“वन्य जातियाँ' या 'वन-वासी' के नाम से पुकारते हैं ! इसका प्रभुख कारण यह है 
कि इस समूह के लोग प्रायः वनों में रहते हैं ॥ अनेक लोग जनजातियों के लिए 
'आदिवासी' शब्द का प्रयोग करते हैं। रिजले, रॉबटे, माटिन, ए वी. ठवकर, सेजविक 
भ्रादि ने इन्हे प्रादिवासी के नाम से पुकारा है । प्रादिवासी कहे जाने का मूल कारण 
यह था कि ये समूह राष्ट्र मे सर्वप्रथम बसने वाले समूह हैं। जे. एच हट्टन ने इन्हे 
“प्रादिम जांतियाँ' कहा है। इसका प्राशय भी यहो है कि यह समूह बहुत प्राचीत 
है । डॉ जी एस घूर्ये ने इन्हे 'तथाकथित भ्रादिवासी' एवं 'पिछडे हुए हिन्दू का 
नाम दिया है। डॉ. घूर्यो ने ही बाद मे इनके लिए 'प्रनुसुचित जनजातियाँ' 
(8९॥०००)९९ प४0८४) नाम प्रस्तावित किया था जो कि भारतोय सविधान के 
भनुच्छेद 342 के भ्मुसार स्वीकार किया ग्रया ! अ्रग्नेजी शब्द 'ब्रिमिटिब! (शशाणया- 
४7५6) के लिए “नॉन-लिटरेट” शब्द का प्रयोग किया जाने लगा है। गिसबर्ट ने 
ब्रिलिट्रेट (07९॥(ध३७६) (प्राक साक्षर) शब्द का प्रयोग किया है, जिसका प्रयोग 
काफ़ी, ममया, पूछें, स्वग्ीश, श्री. बैरिसए: एत्खिज, ने, भी, किग्प, स्ए, ५ एहुर, पक श्यीतषापनद 
के प्रनुसार जनजातियाँ भारतवर्ष मे विभिन्न समयो मे प्ललग-ग्रलग नामों से जानी 
गई हैं, ऊंसे प्ररण्यक, रानीपरज, धादिवासी 

इससे पूर्व कि हम भारत मे जनजाति की स्थिति का उल्लेख करें जनजाति 
को परिभाषित कर लेना भ्रधिक उपयुक्त होगा । 
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जनजाति का अरथ एवं परिभाषा 
(कै ६४४8 296 0८6 97/909 ०६ प७9४७४७) 


जनजाति शब्द के अनेक अर्थ होने के बावज्ुद भी वर्तमान से जनवाति शब्द 
ही प्रधिव प्रयुक्त एव सांविधानिक है। मौरतोय सब्धान के 7वें खण्ड में कुछ वर्गों 
के लिए विशेय प्रावघान किया गया है । घारा 330 मे इस बार कर उल्लेख किया 
श्या है। ये धाराएँ कित समूहों एवं वर्गों पर लागू हुईं मुख्यतः संविधान द्वारा प्रदान 
विए गए ये प्रावधात झनुसूचित जातियों एवं अ्रठुसुचित जनजातियों पर लागू होते 
हैं। धारा 342 में संविधान में राष्ट्रपति को यह प्रधिकार दिया है कि वह 
सार्वजविक सूचना द्वारा उन जनजातियों या जनजातीय समुदायों के हिस्से या समूहों 
भे इस संविधान के अर्थ के लिए ग्रनुमूचित जनजातियों के नाम से घोषित करेगा । 
जनजाति की ग्रनेक मातत्रश(स्त्रियों ने भी परिभाषा दी है । 


डी एन मजूमदार के अनुसार “कोई जनजाति परिवारों तथा पारिवारिक 
वर्गों का एक ऐसा समूह है जिनका एक सामान्य नाम है, जिनके सदस्य एक निश्चित 
भूभाग पर लिवास करते हैं, एक सामान्य भाषा का प्रयोग करते हैं तथा विवाह, 
व्यवसाय के विषय में कुछ निषेधाज्ञाओ्रे का पालन करते है, जिन्होंने एक श्रादान- 
प्रदान सम्बन्धी तथा पारस्परिक कर्तव्य विषयक एक निश्चित व्यवस्था का विकास 
कर लिया है । साधारणतया जनजाति प्रन्तविवाह के सिद्धान्त का समर्थन करती 
है और उनके सभी सदस्य प्पनी ही जनजाति के झस्तगंत विवाह करते हैं "7 


गिलिन और गिलिन ने अपती रचना 'कल्वरल एन्योपोवोजी' मे जवजाति 
की परिभाषा करते हुए लिखा है कि “स्थानीय जनजातीय समूहो का ऐसा समवाय 
जनजाति कहा जाता है जो एक सामान्य क्षेत्र में निवास करता है, एक सामान्य 
भाषा का प्रयोग करता है तथां जिसकी एक सामान्य सस्क्ृति है ॥”/ 


डॉ रिवर्स ने कहा है कि “यह एक साधारण प्रकार का सामाजिक समूह 
है जिसके सदस्य एक सामान्य बोली का प्रयोग करते हैं तथा युद्ध प्रादि जैसे सामात्य 
उद्देश्यों के लिए सम्मिलित रूप से कार्य करते हैं।” डॉ रिवर्स ने प्पती परिभाषा में 
सामान्य निवास का उल्लेख नही किया है क्योकि भ्रवेक जनजातियाँ खानाबदोशी 
जीवन व्यतीत करती हैं। यह एक सर्वेश्रम्मत तथ्य है कि एक ग्रादिवासी समुदाय 
की अपनी विशिष्ट भाषा, सस्कृति, साम्राजिक व झांथिक व्ययस्था, पुराकथा व 
प्रजाति आदि होती है । भत आमतौर पर प्रत्येक जतजाति एक निश्चित भू-भाग 
पर निवाप्त करती है, इसे देश के प्राचीनतम लोगो मे स माना जाता है। परन्तु 
बाहरी प्राकमए से बचने के लिए ये लोग प्मम्थ प्रदेशो म शरणए लगे को बाध्य 
हुए । जनजातीय एवं गेर-जातीय में किस श्रकार भेद किया जाए, भ्र्थात्‌ किस समूह 
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को जनजातीय श्रेणी मे रखा जाए, यह एक विवाद का वियय रहा है | सरकारी 
कर्मचारी, समाज" सुघारक, नृतत्त्वशास्त्री आदि में इस विषय में मतभेद रहा/है। 

डॉ जी एस धूर्ये ने अपनी रचना “दि शिड्यूल्ड ट्राइब्स” में यह भेद धर्म, 

व्यवसाय तथा प्रच्ातीय तत्त्वों वे ग्राधार पर किया है, डिन्तु इन्हे इस भेद के लिए 
पर्याप्ठ आधार नही माना जा सकता । 

! प्रोफेघर ए आर देसाई ने “उन जनजातीय समूहो, जो कि झह्रभी तब 
संस्कृतिकरण एवं आ्रात्मसात्मिकरण का विरोध करते आए हैं, के कुछ सामान्य 
लक्षणों पर प्रकाश डाला है, जो कि एक समय में सभी जनजातियों में पाए जाते 
थे ।" ये सामान्य लक्षण इस प्रकार हैं ?-- 

() वे सम्य जगत्‌ से दूर पर्वतो तथा जगलो में दुर्गंम स्थानों में निवास 
करते हैं । 

(2) वे निग्रिटोज, एस्ट्रोलाइड अथवा मगोलाइड मे से एक प्रजातीय समूह 
से सम्बद्ध हैं । 

(3) वे जनजातीय भाषा का प्रयोग करते हैं । 

(4) वे आदिम धर्म को मानते हैं जो कि सर्वजीववाद के सिद्धात्तों की 
प्रतिपादन करता है, जिसमें मूतो तथा भ्रात्माप्रो की पूजा का महत्त्व- 
पूर्ण स्थान है। 

(5) बे जनजातीय व्यवसायों को अपनाते हैं, जैसे उपयोगी प्राकृतिक 
वस्तुओं का सग्रह, शिकार, वन मे उत्पन्न वस्तुप्रो का सग्रह करता । 

(6) वे प्रधिकांशतया माँसमक्षी हैं । 

(7) उनकी खानाबदोशी भादतें हैं तथा मदिरा एव नृत्य के प्रति उनकी 
विशेष रुचि है 

प्रोफेसर देसाई के अनुसार जननातीय जनसख्या के केवल /5 भाग में ही 

अरब ये सामान्य उक्षण पाए जा सकते हैं । 

नायक ने एक ज़नजाति के लिए कतिप्रय निम्नलिखित बातो का होना 

भ्रावश्यक्ष बताया है, जेंसे-- हि 

() एक जनजाति की समुदाय के भीतर फ्रकार्यात्मक भ्रन्तनिर्भरता 
होनी चाहिए । हे 

(2) यह भाथिक रूप से पिछड़ी हुई होनी चाहिए, जिसका तात्पर्य 
बह है कि-+ 
(प्र) जनजाति के सदस्य मुद्रा, भ्रयेव्यवस्था के प्रभाव से अवगत 

नहो। 
(ब) प्राकृतिक ख्रोतो के शोषण के लिए भादिम साधनों को प्रयुक्त 
करते हो । 
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(स) उनकी अर्थव्यवस्था अविकसित हो । 
(द) अर्थव्यवस्था विधि आथिक गतिविधियों से युक्त हो । 

(3) जनजाति के लोग प्रन्य लोगो की श्रपेक्षा तुलवात्मक रूप से भोगोलिक 
पृथक्क रण रखते हो । 

(4) सांस्कृतिक रूप से एक जमजात्रि के सदस्यों की एक भाषा/बोली हो, 
जो कि क्षेत्रीय भिन्‍वता के साथ-साथ भिन्‍न हो सकती है । 

(5) एक जनजाति राजनीतिक रूप से सगठित हो तया उसकी पचायत 
एक प्रभावी सस्‍्था के रूप में हो । 

(6) जनजाति के सदस्य परिवर्तन की न्यूनतम झारकाज्ना रखते हो । उनमे 

* झपनी प्राचीन प्रयाप्नो एवं परम्पराप्नो को कायम रखते की एक 

प्रकार की मनोवेज्ञानिक रूडिबद्धता हो 

(7) एक जनजाति के अपने प्रधायत कानून होने चाहिए तुघा उसके 
सदस्यो पर इन कानूनों का प्रत्यक्ष रूप से प्रभाव पडता हो । 


भारत से जनजातियों का वर्गोकररप 
(ए#$ञंध९४०० ० 777965 9 ॥709) 
जनजातियों को श्रनेक झाघारो पर वर्गीकृत क्रिया जा सकता है। इनमे 
से दुद्ध प्रमुख आधार भोगोलिक अथवा क्षेत्रीय, भाषाई, प्रजातीय, प्राधिक 
शादि है विशिश्न विद्वनों ते इत ग्राघारों पर जनजातियो को वर्गीकृत किया है--- 


(4) भोगोलिक भाघार पर जनजातियों का वर्गीकरण 
(608$9#04807 ० प्र.7068 07 (8९ (९०27४9४॥८्श 8985 ) 

भौगीलिक भ्राघार पर भारतीय जनजातियों के वर्गीकृत करने वाले 

बिद्वानो ने डॉ डी एस गृह, डॉ. मजूसदार, डॉ दुबे श्रादि के नाम प्रमुख हैं । 

डॉ डी. एस. गुहा ने जनजातियो को तीन बड़े भौगोलिक प्रदेशों में 

बांटा है-+ 
४... [3) उत्तरी एवं उत्तरो-यूवों क्षेत्र-जों कि उत्तर में लेह से लेकर पूर्व मे 
खुशाई पर्वक तक फंला हुग्ना है । 

(2) मष्यवर्त्ी क्षेत्र--जों गया नदी के दक्षिण में कृष्णा नदी के उत्तर तक 
पंला हुआ है । नर्मदा तथा गोदावरी नदियों के बीच के पर्वतीय प्रदेश 
में श्रति प्राचीनदाल से जनजातियाँ निवास करती हैं । 

(3) दक्षिणी क्षेत्र-कृष्णा नदी के दक्षिण का श्रदेश है | दक्षिण 
प्रदेश की समस्त जनजातियों इसी क्षेत्र के श्रन्तर्गत भाती हैं। 
डॉ डी, एन मजूमदार ने भी भौगोलिक झाधार पर जनजातियों 
को उत्तर, उत्तर-पूर्व, मध्यवर्ती तथा दक्षिणी भाग-“इन तीन मे 
विभाजित क्या है । 
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डॉ. एस सी. दुवे ने जनजाउीय क्षेत्रों को चार प्रवान भागो में बाँठा है-- 

() उत्तर शौर उत्तर-पुर्दी क्षेत्र-इसमे उन्होने उत्तर प्रदेश के कुमायूँ 
की भोटिया जनजाति तराई के “थार से लेकर धरम को समस्त जनजातियों को 
सम्मिलित किया है,। 

(2) पश्चिमी त्तया उत्तरी क्षेत्र--परश्चिम क्षेत्र भे पजादइ, राजस्थान, 
महाराष्ट्र एवं गुजराव की जनजातियो को सम्मिलित क्षिया गया है--जैसे 
राजस्थान के भील, गरासिया, मीणा, वनजारे, गुजरात के डबचा, महादेव कोली, 
कटकरी, वार्ली भ्रादि । 


(3) भष्यवर्तो क्षेत्र--यह सर्वाधिक विस्तृत जनजातीय क्षेत्र है। बिहार, 
उडीसा, मध्य प्रदेश की समस्त जनजातियो को इस क्षेत्र के भन्तगंद सम्मिलित 
किया गया है । £ः 

(4) दक्षिणी क्षेत्र--इसमे दक्षिणी प्रदेश की जनजातियाँ प्राती हैं। चूँकि 
जनजातीय समाज की प्रधिकाँश समसस्‍्याएँ उनकी प्रर्थ व्यवस्था से सम्बन्ध रखती 
हैं रत. प्राथिक विकास के श्राघधार पर जनजातियो का वर्गीकरण हमे उनकी 
आधिक समस्याप्रो से प्रवगत होने की सहायता प्रदान करेगा । 

यहां हम कुछ प्रमुख वर्गों को प्रस्तुत करेगे-- 

(4) उत्तर पूर्वो क्षेत्र (0२००४ 72950 2,07०) --उत्तरी-पूर्वी क्षेत्र मे करीब 
44 लाख झादिवासी बसे हुए हैं। ये लोग हिमालय की तराई तथा असभ राज्य 
की इस तराई के समोपवर्ती हिस्सों मे फंले हुए हैं। हिमालय की तराई में बसी 
जनजातियों में सिक्किम की लेप्चा जनजाति का सिस्तार श्रध्ययन गोरर द्वारा 
हुआ है। गोरर ने पाया कि इस जनजाति मे ईर्ष्या, स्पर्दा, असस्तोष, चचलता 
एवं सधप का लेश भी नहीं है। इसके ग्रतिरिक्त सुरमा घाटी को ब्रह्मपुतर से अलग 
करने वाले केन्द्रीय ग्र्मम के प्रतिरिक्त हिस्सों में रामा, मेचा, कृछारी एवं 
मिकिर तथा मेघालय मे ग्रारो और खास्ती जनजातिगो के धर हैं। प्रशासन को 
हृष्टि से इन्हे विभिन्न इकाइयों में विभक्त किया गया है। गारो थ्रौर खासी के 
प्रतिरिक्त इस हिस्से की झन्य जनजातियों के बारे से अधिक जानकारों नहीं है। 
इसके झलावा, प्ररुणाचल प्रदेश मे सुवत श्री नदी के पश्चिम में आंका, दाफला 
श्रौण टी हनजातियाँ वसी हुई हैं । सुबन श्री के ऊपर प्रदेश में प्रधातनी "नजाति 
तथा दिह्दोग के दोतो किनारों पर अबोर वर्ग की मियो, प्री और परम झादि 
जनजातियाँ फंली हुई हैं। मिरामी, चूनी काटा, बलेजिया, खामती, सिंगफ आदि 
प्रन्ण ण्मखव जनजातियाँ इस प्रदेश मे रहती हैं। इसी हिस्से मे नागालैण्ड वागा 
जनजाति की भूम है। उनके प्रदेश का फंलाव पूर्व में तीरप नदा, दाक्षण में 
मणिपुर भौर पश्चिम मे रेंगमा पहाडियो तक है। नागालंण्ड के नाग्राप्नो में कोन्यक, 
रगपात, रोमा, भंगामी, चग झोर रेग्मा नाम विशेष प्रसिद्ध हैं भौर इन पर मिल्स, 
हूटन जसे विद्वानों की कितनी ही पुस्तक हैं 
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(2) भध्य क्षेत्र [७४७०६ 7.008)--मध्य वर्ग के आदिवासी विध्याचल, 
सतपुडा महादेव, मेकल एवं अजन्ता के समीपवर्ती हिस्से, हैदराबाद को जगलो से 
लेकर उत्तर-पश्चिम में श्ररावली पर्वत तक फंले हुए हैं। नमंदा एवं ग्रोदावरी के 
मध्यवर्ती ४देश मे सडसे श्रधिक आदिवासी विद्यमान है। केन्धीय वर्ग के पूर्वी 
भाग से गजास जिले की सबरा, गडवा और योषपडो जनजातियाँ, डडीसा की प्रन्य 
पह्ाडियों की कोौठ श्रौर खाड़िया, पिहश्रूमि तथा मानभूमि की हो”, छोटा नागपुर 
के ग्रन्य हिस्पो की सस्याल, उराँव, मुण्डा, बिरहोर, खारिया टमरिया इत्यादि 
जनजातियां प्रमुख हैं । केन्द्रीय पर्वेतीय प्रदेश के पश्चिमी प्लौर मध्यवर्तों भाग में 
प्रमुखलत कोल, गोड भौर भील नामक जनजातियों की घनी ग्ाबादी है। वंगा 
जनजाति प्राय रेला के आ्रासपास केन्द्रित है। बस्तर में मुरिया झौर भाडिया 
जनजाति विशेष रूप में बसी हुई है । 

(3) वक्षिणों क्षेत्र (5000 200) --भारत के श्रादिवासियों का तीसरा 
प्रधान वर्ग कृष्णा नदी के दक्षिण में !6 अक्षांश के नीचे वाले हिस्सों म है। 
इनमे नल्‍लामलाई पहुाडियो के चेचू, मौलगिरि पहाडियो की टोडा, कौटा, 
बाचनाई की परनियन, इरूला श्रोर कुरूम्ला, त्दतकोर कोचीन पहाडियो की काडर, 
फरणीकर, भाल्वदन, माला श्ौर कशजन प्रमुख है। यद्यपि ये जनजातियाँ दक्षिण 
के पूरे बहत्‌ प्रदेश मे फंली हैं, तथापि अध्कवितर इनकी घृंनी श्राबादी दक्षिणी" 
पश्चिमी हिस्से में ही केन्द्रित है । इसी क्षेत्र मे भारतीय द्वोप समूहों में रह रही 
जनजातियो की भी शामिल किया जा सकता है । 

अण्डमान निकोबार द्वीप समूह तो जनजातियों की ब्राबादी के लिए अ्रसिद्ध 
रहा है। झावागमन की झसुविवा के कारण श्रभी यहाँ के प्रादिवासियों के बारे में 
पूरी जानकारी नही हुई है | यहाँ की श्रमुख्त जनजातियाँ हैं--निकोंबारी, प्रोग, 
जावरा, शाम्पेन, सेन्तली एवं अण्डमानी । लक्षदीव समूह की पूरी मूल जनसख्या 
जनजाति घोषित है । 

(4) पश्चिमी क्षेत्र (प७ला। 200)--इन तीन 'अ्रमुख क्षेत्रों के 
अ्रतिरिक्त भारत में जनजातियों की छिटपुट प्राबादी कई हिस्सों मे पाई जाती है। 
राजस्थात में जनजातियों को काफी झावादी है। इस राज्य म दूँगरपुर जिले में 
भीलों की पूरी झावादी है। भील के ग्रलावा कितनी खानावदोश जनजातियाँ 
है जो भपने मवेशियों के साथ घूमती रहती हैं। जनजातियो की घिव्पुट प्रावादी 
हिमालय की तराई में यहां-वहां मिलती है। विहार प्रौर उत्तर प्रदेश में 
घारू तथा उत्तर प्रदेश श्रौर हिमाचल प्रदेश मे खास, गछी तकां इत्यादि 
जनजातियाँ हैं $ 
(2) भापा के झ्राघार पर जतजातियो का वर्गीकरण 

(एछरड्ना८था०० ्॑ प्रतए८5 एयर. 6 छेडआंड 9 7.3780286) 
* भाषा की इष्टि से जनजातियों को तीन भागों मे बाँटठा जा सकता है 
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] द्वविड भाषा-भाषी, 

2 आस्ट्रो-एशियाटिक (ट्रास्ट्रिक) भाषा-भाषी, 

3 तिड्यती-चीनी भाषा-भाषी 

(2) दबिड साषा-भाषो--समूह मध्यव्र्तों तथा दक्षिण भारत में फुला 
हुआ है । गोड, कन्घ, उराँव, माल्टो ग्रौर टोडा जनजातियाँ भाषा की दृष्टि से 
द्रविड परिवार से सम्बन्धित है। मध्य प्रदश, आझान्श्र प्रदेश तथा हैदराबाद में गोडी 
भाषा बोलो जाती हे । उडीसा में खोड, बिहार तथा उडीसा मे करुख अथवा 
उराँव, विहार मे राजमहल पहाडियो के आस-पास मात्टों जनजाति की भाषाएँ 
बोली जाती है । इसके श्तिरिक्त इस समूह की श्रन्य भाषाएँ हैं--मेलर, पोलिया, 
सझोरा, कोया, पनियान, चेंचू, इरूला, कादर, मलसेर तथा मालाकुरवान । 

(2) हऋासट्ो एशियादिक भाषा में निम्न जनजातियाँ झ्राती हैं--मध्य 
तथा पूर्वी भारत की कोल तथा मुण्डा भाषाएं, अप्तुम मे खासी श्लोर निकोवार द्वीप 
की निकोबारी भाषा को भी इसी भाषा समूह के अन्तर्गत रखा जा सकता है । 
इसके अतिरिक्त सथाली, कोरकू, सावडा, गदाबा जनजातियों की बोली भी उक्त 
समूह से सम्बद्ध मानी जाती है । मुण्डारी, हो, खड़िया, भूमिज तथा विहार और 
असम की अनेक जनजातियो को इसी श्रेणी के अन्तर्गत रखा जा सकता है । मध्य 
प्रदेश और वरार में कोरकू, उडीसा में सवाना (सोरा) तथा गंदाबा जनजातियों 
की बो री भी प्रास्द्रो-एशियाटिक भाषा-समूह के ग्रन्तगंत रखी जा सकती है। अनेक 
जनतातियों मे मोखिक साहित्य काफ़ी सम्पन्न है तथा कहो-कही तो लिपिबद्ध 
करने का प्रयास भी किया गया है। 

(3) तिब्वती-चीनो उद्भव की जनजातीय भाषाएं--इनम से अधिकांश 
बोलियाँ जनसख्या की दृष्टि से अधिक महत्त्वपूर्ण नहीं है। हिमालय की तलहटी 
तथा श्रप्तम की ग्रधिकाँश जनजातियाँ तिब्बती-चीनी तथा तिब्वती-बर्मी भाषाएँ 
बोलती हैं। भारम्भ में इन भाषाग्रो को तिब्दती-दीनी तथा श्यामी-दीन दो भागों 
में विभक्त किया गया था परन्तु झमेरिको विद्वन्‌ रॉवर्ट शेफर ने इन्ह सात शाखाश्रो 
में विभक्त किया है । ये शालाएँ हैं-- 

() स्ाइनिटिक, (2) भेनिक, (3) वोडिक, (4) गारिक, (5) डाइक 
भ्रयदा थाई, (6) केरेनिक तथा (7) बर्मी 

हिसालवा की सेत्रो, नेशाला तथा दाजिलिया थे तिब्दनीन्‍्वर्भी शात्ाका 
प्रचलन है । खामती के अतिरिक्त सुदूर पूर्वो ब्रसम मे बोली जाने बाली झन्य सभो 
भाषाएँ श्यामी चीनी शाखा के पन्त्गंत आती हैं। शेष असम में तिब्वती-बर्मी 
शाखा की वोली का प्रचलन पाया जाता है । उत्तरी असम के सीमान्त पर कुछ 
ठिब्दती वर्मी जनजातियाँ हैं जैसे भ्बोर, मिरी, डफला झादि । 

इस प्रकार भारतीय जनजातियाँ झनेक भापाप्रो से सम्दद्ध हैं । इनकी बोली 
को जानने का सर्वप्रथम प्रयास ईसाई धर्मे-प्रचारकों ने क्या जो कि घ्॒म-प्रचार 
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हाय जनजातीय लोगो को ईसाई घर्म मे शामिल करना चाहने थे । शव जनजातीय 
लोग बाहरी सम्पर्क के परिसणामस्वरूप भारतवर्ष को अनेक प्रादेशिक भाषाओं से भी 
परिचित होते जा रहे हैं। जैसे ब्रगाल में सन्‍्धाल झौर मुण्डा क्रमश बगांत्री श्र 
हिन्दी समझ तथा बोल सकते हैं। भ्ोटिया जनजाति के लोग अपदी मूल बोली 
को करीब-करीव भूल गए है तथा पहाडो (वूर्माचतीं बोली) और हिन्दी बोलते हैं। 
इस प्रकार ये जतजातिया सम्य समाजो की भाषा को अपनाकर अपनी मातृभाषा 
को मुलाड़ी जा रही है 

(3) प्रजातीय तत्वों के आधार पर जनजातियो का वर्गीकरण 

(ए8$॥त02800७5 09 (6 8385 07 9४ए७४| 2[२७९०४5) 

अनेक मानवशास्त्रियों ने भारतीय जनजातियो मे प्रजातीय तत्त्वों के सम्बन्ध 
में अध्ययत करके अपने विचार प्रकट किए हैं जिनमे रिजले, हृटुठन, हेडत, 
डॉ गुहा तथा डॉ. मजूमदार विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं ! 

भारतवर्ष की प्रजातियों के वादे में सवप्रथम हें रिजले ने प्रपतों रचता 
"दि पीपुल्स ब्लॉफ इण्डिया” में चर्चा क्री । रिजले ने भारत की प्रजातियों को सात 
मुख्य भागों में बांटा है । इनका कयन है कि सर्वेक्षम भारत में तीन प्रजातियाँ 
निवास करती थी जो कि () मगोत्र, (2) द्रविड तथा (3) इण्डो-प्रायं के 
नाम से जानी जाती थी। बाद मे द्रविड त्तत्रा इण्डोन्प्रार्य के सम्मिश्रण ते दृष्डो- 
द्रविड बन गए. तथा द्रविड एवं मयोल के सम्मिश्रण से मगोल द्रविड बन गए 
तथा मगोत्र की एक अन्य शाखा तथा द्वविड से सिथियन द्रविड़ बन गए) इसके 
अतिरिक्त, बलोचिस्तान एवं उत्तरी पश्चिमी सीमास्त (जो कि झव पाकिस्तात मे 
है) मे टर्की-ईरानीय प्रजाति के लोग पाए जाते हैं ( 

ए सी हेडडन ने उपरोक्त वर्गीकरण को अस्वीकार करते हुए भारतीय 
जनजातियों को 5 भागों भे विभक्त किया, जैसे आदि द्रविड, द्रविड, मगोल, 
इण्डो गाय तथा इण्डा-एल्पाइन । हेडुन का वर्षीकरप्स शारीरिक विशेषता, अकृति- 
परिवश, रीति-रिवाज तथा परम्परामों के श्राधार पर ति्मित था । 

जे एच हट्ठन ने भारत की प्रजातियों डी 6 मुख्य भागों में विभाजित 
किपा-- 

, विग्रिटा, 2 श्रोदों आस्ट्रेला इड 3. मेडिटरनियन 4 ग्रत्पाइन, 
£ मभगोलाइड तथा 6 इण्डोग्य ! 
कॉन प्राइम्स्टेड्ट ने भारतीय जन समाज को तीन समूहो मे विभाजित करिया- 
] वेहिय समूह बे 
3 गोडिड जाति प्राचीन मारतीय 
2 मेलिय उष जाति ] 
2« मेलेनिड समूह 


] मेलेनिड जाति अयाम वर्ग भारतीय 
2, कोलिड उप जाति 
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3 इंड्डड समूह 
] इडिडि जाति 
32 उत्तर इडिड उप-जाति 
वेडिंग समुह का नाम लका की वेड्डा जनजाति के नाम से पडा है। गोडिउ 
उप-समूह्‌ में गोड, खोड तथा उराँव यनजातियाँ आती हें । मेल्रिड समूह के लोग 
दक्षिण भारत में पाए जाते है। जनजातियों मे 'सथाल' तथा 'हो' मेलेनिड समूह 
की कोलिड उप-जाति के सदस्य हैं। गदाबा तथा पानो जनजातियों को भी इसी 
श्रेणी के प्रन्स्गंत रखा जा सकता है । 
डॉ वी सी गुहा ने ।93) मैं भारतीय जन-समाज को निम्त प्रजातियों मे 
बर्गोक्ति किया--- 


) 
] नवीन भारतीय 


4. नीग्रिटो 
2. प्रोसोप्रास्ट्रेलाइड 
3 मगोलाइड 
(प्र) पेलियो मगोलाइड- है 


(क) डोलिको सेफाल्स (लम्बे सिर वाले) 
(छू) ब्रंकी सेफाल्स (चौडे सिर वाले) 
(ब) टठिवेटों मद्ोलाइड 
4. मेडिथ्रेनियन (भूमघ्य सागरीय) 
(प्र) पेलियो मेडिटरेनियन 
(थ) मेडिटरेनियन 
(स) झोरियण्टल 
$ वेस्ट ब्रेकी सेफाल्स (चौड़े तिर वाले) 
(भर) प्राल्पिनाइड है 
(ब) डिनेरिक ध 
(स) घाभिनाइड 
6 नाडिक 
इनमें से भारतीय जनजातियों की उत्पत्ति प्रथम तीन समूहों नीप्रिटो, 
प्रोटोप्रास्ट्रलाइड तथा मगोल्राइड से मानी जातो है। भारत को प्राचोन जनजातियाँ 
नीप्रिदों समूह से सम्बद्ध हैं, जेसे कोच्रीन वे कादर, पलायत, राजमहल पहाड़ों के 
भास पास के वागडी, घसम के झगामी नागा तथा कुद्ध प्रन्य जनजातियाँ इस श्रेणी 
के प्रन्तर्गत श्राती हैं। इनका रम काला, नाक चपटी और चोडी, होठ मांदा तथा 
प्विर लम्बा होता है । ये लोग श्पने रक्त की कुछ विशेषताओं मे मेलोनेशिया तथा 
पूर्वी भ्रफीका को नीग्रो जनजातियों से साम्य रखते हैं । 
भारतवर्ष के मध्य भाग की जनजातियाँ प्रोटोग्रास्ट्रेलाइड प्रजाति समूह 
के झन्तर्गत भातों हैं। इस समूह की जनजातियों को निपाद कहा जाता है | उत्तर 
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तथा उत्तर-पूर्व सीमान्त की जनजातियों वो भयी )य भाना जाता है) मयोत की 
शारीरिक विशेपताएँ इस प्रकार हैं--हल्के प्रीले रण की खाल, नाके चपटी, बाल 
सीधे, सिर लम्बा, मध्यम कंद झौर अ्धखुनी झराँलें। प्रोटोप्रास्ट्रेलाइड प्रजाति 
के लोगी का कद छोटे से लेकर मध्यम खाल का रण काला, सिर लम्बा बाल 
घुंघराले, नाक छोटी तथा चोडी होती है । 


डॉ मजूमदार ने ग्रह के उपरोक्त वर्गीकरण को अनुचित बतचलाया। उनका 
कथन है कि हालाँकि दक्षिसी एशिया में नीप़रिया समूह के लोग पाएं जाते ये परन्तु 
भारत की जेनेजातीय जनसरूया मे इस समूह के लोगो के होने का कोई भी प्रमाण 
उपलब्ध नही है। गुहा का सम्पूर्ण वर्गीक रण 2000 व्यक्तियों के मानव मिनिय 
मापों पर झ्राधारित हुआ जो कि सम्पूर्ण देश की जनसर्या को ध्यान में रखते हुएं 
बहुत कम है । एस सरकार ठया अयप्पन भी इस बात को स्वीकार नहीं करते हैं 
कि भारत से नीप्रिटो प्रजातीय समूह के लोग हैं । यह स्वीकार करना निराधार 
होगा कि भारतवर्ष की*सभी जतजातियों की उत्पत्ति उपरोक्त तीन श्रजातियो से 
ही हुई है, क्योकि अनेक नृतत्व विज्ञानवेता इस तथ्य को भ्रस्तुत करते हैं कि कुछ 
जनजातियाँ ऐसी हैं जिनकी उत्पत्ति उपसेक्त तीन प्रजातियों से नही जोडी था 
सकती है, जेती नलग्रिरि की टोडा जनजाति एक ऐसा उदाहरण है जिसका किसी 
भी प्रजाति से माववशास्त्री सम्बन्ध नही जोड थाए हैं। फिर भी उपरोक्त वर्गीकरण 
पर्याप्त महत्त्वपूर्ण माना जाता है । 


(4) आधिक बिकास के झ्ाधार पर जनजातियों का वर्गीकरण 
(९४७५ ४क३०7 ० वच्म०6६ ० ॥॥6 छे45$ णी॑ एणाणा6 
७००:पथा ) 
भाषा एवं सस्कृति में विभिन्नता के साथ-माथ जिकास के स्तरों मं भी 
जनजातियाँ विभितर प्रवस्थाग्री म रखी जा सकती हैं ! उनकी स्रर्थव्यवस्था प्रपने 
श्राप में एक विशिष्टता को लिए हुए है। वे प्र्थव्यवस्था की विभिन्न ग्रवस्थाप्रों, 
जैसे भोजन सग्रह करने की ग्रवस्था से लेकर स्थानात्यरण तया स्थाई हृधि प्रवस्था 
तक म रहती है । 
पप्रेल-मई, 957 में कोरापुत में श्रायोजिव चुद जबजातोय कल्याण 
सम्मेनन में पढ़े अपने भापश मेंड़ों टी सी. दास ते जनजातियों को पांच भागों 
में व्रिभाजित किया+- 


।.. खाव्ाबदोध, भोजन स॒ग्रहीता ओर चरागाही । 

2... पहाडी दात्रो के स्थाबान्तरण कृपतर । 

3 प्रठार के तथा पहाड की तलहदी के हल से खेती करने वाले 
कृषक । 

4. जर्नजातियाँ, जो कि ग्राशिक रूप से हिन्दू सामाजिक व्यवस्थाम 
सीन हो चुवी हैं। 
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5. पूर्णा रूप + आत्नसात्कृत अनजानीय समूह, जा कि हिन्दुआ मं उच्च 
सामाजिक पढ प्राप्त किए हुए हैं । 

डॉ हट्टत ते भारतीय जनजातियों को तोव समूहो भ विभाजित किया>-- 

१. वे जनवातियाँ जो वतो से खाद्य सामग्री एकत्रित करत्ो हैं। 

2... जनजातियाँ जो चरागाही की ग्रवस्था मे हैं । 

जनजातियाँ जो कृषि काये, शिकार, मछली मारना तथा उद्योगों पर 

जीवन थापन करती हैं $ 


मजूभदार तथा प्रदान ने झआधिक रष्टि से भारतीय जनजातियों को निम्न 
प्रकार से विभाजित क्या है-- 


पता 


(3) भारतीय जनजातियो का एक बड़ा भाग वनो पर निर्भर करता है + 
इनसे से ग्रधिकाश जतजातियाँ वन-प्रदेशो मे तथा उतके निकट नित्रास करती हैं । 
भोजन जमा करना ही इनकी अर्थव्यवस्था की प्रमुख विशेषता है। कोचीन के 
कादर, ट्रावनकीर के मालापन्तारम, मद्गुरा के पालयातन, वाइमाड के प्रनियात्र, 
हैदराबाद के चेंचु बिहार के बिरहोर, मयूरमज, सिहभूमि तथा मानभूम के पहाड़ी 
खडिया जनजाति के लोग इस श्रेणी के अन्तर्गत आते हैं। ये जनजातियाँ ताममांत्र 
को कृषि कार्य करतो हैं, और यह कृषि भी स्थावास्तरणा-कृषि है । 

(2) दूसरी श्रेणी के अन्तर्गत वह जनजातियाँ भाती हैं जिनको प्र्थ- 
ब्यवस्था भोजन सम्रद्दीता तथा श्रादिम कृपि व्यवस्था के प्रकारों के बीच की है । 
कमार, दंगा तथा विशन पहाड़ी के रेह्डी जनजाति के लोग इस व्यवस्था के प्रन्तर्गत 
पाते है । 

(3) तीसरी श्रेणी मे जनसख्या का बह बहुत वडा भाग झाता है जो कि 
किसी न किसी प्रकार को कृषि पर आश्रित होने के साध-साथ निकट के जगलो से 
वन्य उत्पादक वस्तुओं का संचय भी करता दै। उत्तरी-पूर्वी भारत की जनजातियाँ 
अभ्रधिकाौशतया इस श्रेणी के भ्रन्तगंत झ्राती हैं॥ इसके अभ्रतिरिक्त भारत के मध्यवर्ती 
प्रदेशी में रहते वाली अनेक जनजातियाँ इस श्रेणी मे रखो जा सकती है। तीततरी 
श्रेणी की जनजातियों को दो उप श्रेण्यियो मे विभाजित किया जा सकता है -- 

(श्र) स्थातान्तरण कृषि करने वाली जनजातियाँ, जेसे मुडिया, माडिया, 

कोटवा, साढडा, मारो ग्रादि । 

(ब) स्थायो कृषि वाली जनजातियाँ, जेंसे गोड, उराँव, थारू, झुण्डा, 

भील, कीटा, परजा, भटरा इत्यादि । 

(4) चतुच श्रेणी के अन्तर्गत उन जनजातियों को रखा जा सकता है जो 
कि उद्योगों की ओर झाकृषित हुई हैं। विशेष रूप से विहार, वगाल तथा अ्रमम 
की जनजातियाँ भपने परम्परागत व्यवसायों को छोडकर ओद्योग्रिक प्रतिष्ठानों मे 
कार्य की तलाश मे गाने लगी हैं। सन्वाल, हो, मुण्डा, झसुर, झुई या, झादि जन 
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जातियो के लोग झौद्योगिक श्रमिक के रूप से कार्य करने के लिए शहरी क्षेत्रों की 
ओर झाते हैं । 


डॉ मजूमदार ने झपनी पुस्तक “दि रेसेस एण्ड कल्चर्स ऑफ इण्डिया मे 


विभिन्‍न जतजातियो के ध्राथिक स्तर का उल्लेख निम्न तालिका के रूप में 
किया है ।7 
जनजातियो का ध्यथिक स्तर 








स्थान शिकार एवं खाद स्थानान्तरणा, पेड. स्थायी कृपक (जो जाम 
सचय की व्यवस्था काटना, निर्माण, वरो को पालते हैं), मुर्गी 
इत्यादि पालन, कपड़ा बुनना, 
बर्तन निर्माण, भ्रादि 
उत्तर प्रदेश राजी कोरवा, सहरिया, थारू, मजही, विण्ड, 
* मुदया, खारवार बॉक्सा, खस, कोल 
विहार खडिया, विरहोर कोरवा, असुर मुण्डा, ही, तमारिया, 
उराँव 
बंगाल कुको गारो, माल पहाडिया पोलिया, संचाल 
मध्य प्रदेश. हिलमाडिया मूरिया, दण्डामी, परजा, भारत 
माडिया, गोड, 
ग्रसम बुकी, कोनयक, . नामा, गरारो खाठी, मनीपुरी 
नागा 
मद्रास कोयथा, कीन्टारेडी, कोड, कुहबा, गोंड बंदागा, कारा, इरूला, 
पातियान, कादर, सोरा, मुण्डावान परजा 
हिलपान्तराम 
उड़ीसा ज्वाँग सोरा न 
महाराष्ट्र जा सा भील, गोड 





वतंमान समय में सार एवं क्रावागमन के साधनों का विकास होने के 
साथ-साथ जनजातियों का अन्य लोगो के साथ सम्पर्क स्थापित हो गया है भौर 
वे झपने परम्परागत ब्यवसायो पर ही आश्चित न होकर ग्रन्य नए व्यदसायों को 
अपनाने लगे हैं। शिक्षा के प्रवार ने जनजातीय लोगो को विभिन्‍न व्यवसायों में 
प्रवेश पाने के योग्य बना दिया है जेसे-अ्रध्यापत्त, डॉक्टर, इन्जीनियर व भ्रत्य 
राजकीय पदो को प्राप्त करने के लिए ये लोग वाँछित योग्यता प्राप्त करने लगे 
है प्रत, किमी एक जनजाति को व्यवसाय विभाजन की एक निश्चित ग्युदूलए मे, 
रखना कठिन है बयोकि परम्परागत व्यवसाय वे साथ साथ प्रन्य व्यवसाय भी ये 
लोग झपनाने लगे हैं। जेसे भोटास्त प्रदेश की महिल्वाएँ जो कि कपड़ा बुनने व 
दरी-कालोन बनाने एवं काढ़ने मे निपुरा मानी जाती हैं, श्रव॒ विद्यालयों में फ्राफट 


] 79/,72 मे. अआगबाफ्ररंक २ एफ्जटठ (०७ एछ., ९. एड़ाला ०> था , 7-4 
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टीचर हो गई हैं तथा लघु उद्योगों मे कार्य करने लग गई हैं । इस प्रकार नौकरी 
के साथ-साथ झवक्ताश के समय घर म बुतने व काढ़ने का कार्य करने से उनकी 
प्राय म वृद्धि हो जाती है.। इसके साथ ही साथ नोटिया लोग भेडो को पालते है, 
उनमे सामान ढो+र एक स्थान से दूसरे स्थान तक पहुँचात हैं व दल्तु विनिमय- 
प्रथा को निभाते है जो कि इनका परम्परागत व्यवसाय रहा है ) ये लोग खामा- 
बदोशी जीवन भी व्यतीत करते हैं। कहने का तात्पर्य यह है कि उपरोक्त 
व्यावसायिक वर्गीकरण अब केठोर रूप में नहीं रह गया है। वस्तु-विनिमय की 
व्यवस्था का अब घीरे-धघीरे ह्वाम होता जा रहा है । फिर भी उपराक्त वर्गक्रिरण 
को मोठे तौर, पर स्वीकार किया जा सकता । 


(5) विकास के स्तर के आघार पर जनजातियो का वर्गीकरण 
(एडश्रीध्का07 ० 006५ ०7 8० 3395 ० .6४९] ० 02ए४०फणश३) 
आदिवासियों को विक्रात के विभिन्न स्तरों पर रखा जा सकता है । प्रामीण 
तथा नगरीय समूहों से दूरी के श्राधार पर उन्हे विभिन्‍न श्रवस्थाओ में वर्गीकृत 
क्रिया जा सकता है । कुछ जनजातियाँ सभ्य जातियो के भ्रधिक निकट सम्पर्क मे 
भ्रा गई हैं तथा कुछ पर्याप्त दूरी पर हैं। एल्विन ने साँस्कृतिक सम्पर्क के प्राघार पर 
भारतोय झ्रादिवासियों को चार भागो मे विभक्त किया। प्रत्येक भाग सम्पत्ता के 
स्तर की इ गित करता हैं-- 

() प्रयम स्तर में एल्वित ने उत आदिवासियों को रखा जो कि सच्चे 
ग्र्योँ मे (जनजातीय जोग! हैं जेसे-उडीसा के ज्वाँग, बस्तर के पहाड़ी, माडिया, 
जदाबा, तथा वोदा को इस श्रेणी में उप्तने रखा है। इसका सामाजिक संगठन 
परम्परागत स्वरूप युक्त है। एल्विन ने इनकी निम्न विशेषताप्रों का उल्लेख 
किया है-- 

(श्र) ये लोग प्रधिक्तर सघ बनाकर रहते हैं तथा सामुदायिक जीवन 

ब्यतीत्त करते हैं । 

(ब) प्र्व्यवस्था व्यक्तिगत न होकर सामुदायिक है । 

(प्र) कृषि को प्राचीमतम प्रणाली-स्थानास्तरण क्रपि का पालन किया 
जाता है जो कि घार्मिक विश्वास एवं परम्पराओं द्वारापूर्ों खूप मे 
सम्धिद है । 

(८) ये ठोग सरल ईमानदार तया बाहरी लोगों से बहुत कम सम्पर्क 
रखते हैं । 

(2) दूसरी श्रेणी मे एल्विन से माडिया, भूमिया, विजवार तथा देगा 

बा उल्लेख किया है जिनमे ग्रद परिवततेंत प्राने लगे हैं । 

इनको मुख्य विशेषताएँ निम्नलिखित हैं-- 

(प्र) ग्रामीण: जीवन प्राय व्यक्ति-प्रधान होता जा रहा है। 

(व) गरीबो-ग्रमीरो का भेदभाव बढता जा रहा है! 
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(स) स्थानान्तरण कृपि, जो कि जीवन का एक भाग था, अब सात्र एक 
आ्रादत के रूप भे रह गई है । 

(द) प्रथम वर्ग की अपेक्षा ये लोग बाहरी छोगो के भ्रधिक सस्पर्क मे प्राने 
लगे हैं। ग्रेनिकट के बाजारों में भी ज्ते हे तथा वस्नोका 
अधिक प्रयोग करत हैं । 

(3) धीसरी श्रेणी के लोगो की सझ्या सर्वाधिक है। बाहरी सम्पक के 
परिणामस्वरूप अनेक सामाजिक सॉस्द्रतिक परिवतेन आने लगे है! ये पारम्परिकता 
का त्याय वरने लगे हैं तथा बाहरी जगते से अधिकाधिक प्रभावित हात जा 
रहे हैं । 

(4) चोथभी श्रेग्गी मे एल्वित ने प्राचीन सामन्‍त तथा जमीदार जैसे भील 
मुद्विया, नागा, सरदार, गाड़, राजा, कोरकू, सामन्‍्त, घनी सथाल, उराँव नेता, 
सभ्य मुण्ड! भ्रादि को रखा है । ये जनजातीय नाम, गीत्र तथा धर्म की बुछ 
बिशेषताम्रो के अतिरिक्त पूएा रूप से आधुतिकता मे प्रवेश कर रहे है, हिन्दू धम 
स्वीकार कर चुके हैं, तथा सामाजिक-प्राथिक जीवन को अधिक उन्नत बना चुके 
हैं | य प्राधुतिक सम्यता से सवाधिक प्रभावित हुए है! एल्विन का कथन था कि 
प्रथम श्रेणी के जनजातियों की कोई समसयाएँ नहीं हैं 

डी एन मजूमदार ने इस बात का खण्डन बिया है। उसने जनजातीय 
सहकृति का दो श्रेणियों मे रखा है-> 

(१) आत्मप्तात्कृत (2) अनुकूलित । 

प्रथम के ग्न्तगेत वे जनजातियाँ आती है जिनकी सस्कृति पूर्णो रूप से 
सभ्य जातिया में समा गई है तथा भ्रनुकुलित जनजा(्याँ वे हैं जो कि सम्पर्क से 
पाने वाली सस्कृतियों वा भ्रतुकूलन कर रही हैं । मजूमदार ने एक वर्गीकरण 
प्रस्तुत जिया है जिसके भ्रनुसार भ्राव्वासिया का ती। समूहों में रखां है-- 

() वे आदिवासी जो कि प्रामीण नगरीय समूहो से साँसकृतिक दृष्टि से 

बहुत दूर हैं, जो कि इनके सम्वक से प्रभी त्तक नहीं आ पाए हैं। 

(2) वैजो ग्रामीण-नगरीय समूहो की सरइति से प्रभावित हैं, जिसके 

परिणामस्वरूप उनके जीवन में प्रसुविधाएँ एवं समस्याएँ उत्पन्त 


ई हैं। 

(3) ई दो जो कि ग्रामीण नगरीय समूहो के साथ सम्पर्क में 
प्राने के परिणामस्वरूप कोई ग्सुविधा एवं समस्या का सामता नहीं 
कर रही हैं । 

952 मे कलकत्ता में प्रायोजित भारतीय समाज कार्य सम्मेलन मे एक 
जनजातीय बत्याएण समिति को गठन किया गया जिसने भारतीय जनजातियों को 
निम्न सॉस्कृतिक श्रेर्षियों मे विभक्त किया-- 

() जनजातीय समुदाय--जो कि प्रभी तक अग्म्य प्रदेशी में निवास 
करहठी है ठया जीवन की प्राचीन विधियों का पातत बरती है । 


भारत में जनजातियों की स्थिति 245 


(2) श्रर्थ जनजातोय समुदाय जो कि झब निकट के गाँवों में स्थायी 
रूप से रहने लगे है तथा जिन्‍्होने कृषि एवं सम्बद्ध व्यवसाथो को अ्रपना लिया है । 

(3) संस्कृति-प्रभावित जनजातोय समुदाय अ्रर्भ्रात वे जनजातियाँ जो 
के अब कस्बो तथा नगरो की ओर आने लगी हैं तथा उद्योग एवं व्यावसायिक 
कायें करने लगी हैं। इत लोगो ने आधुनिक सॉँस्क्ृतिक लक्षणों को अपना 
लिया है । 

(4) पूर्ण श्रात्मसात्कृत जनजातीय समुदाय अर्थात्‌ जो कि अपना जन- 
जातीय अस्तित्व लगभग खो चुकी हैं तथा सम्य समाजो के साथ ग्रात्मसात्करण कर 
चुकी हैं । 

जी. एस घुर्य ने अपनी कृति “दि शिड्यूह्ड ट्राइब्स' मे भारतीय जन- 
जातियों को तीन वर्गों मे विभाजित किया है-- 

(झ) वे आदिवासी जिन्होंने सफलतापूर्वक युद्ध लडा है तथा जो हिन्दू 

समाज के ग्रन्दर भी पर्याप्त उच्च स्तर वाले माने जाते हैं । 

(व) वे प्रादिवासी समुदाय जो कि ऑशिक रूप से हिन्दू समाज के श्रग 
बन गए हैं प्रथवा हिन्दुओं जैसे हो गए हैं श्रथवा हिन्दुओं के निकट 
सम्पर्क मे आ गए हैं । 

(स) इस श्रेणी मे पर्वतीय प्रदेशों मे रहने वाली वे जनजातियाँ ब्ाती 
हैं, जिन्होने ऐसी बाहरी सस्क्ृतियों, जिन्होंने उनकी सीमाग्रो पर 
दबाव डाला है, का विरोध करने मे श्रपनी सामथ्यं का परिचय 
दिया, है। 

जमजात्तीय समानों को समस्याएं 
पं (शाफ॥रीशझ५ ए दगाएशे 50सं९(९5) 

जब तक हम जनजातीय जीवन की सामान्य विशेषताएँ एवं भारतीय 
जनजातीय जीवन के साम्रान्य ग्राथिक विक्रास स्तर से ग्रवगत नही हो जाते, हमे 
उतकी समस्याप्रो को समझने मे कठिनाई होगी | उपरोक्त विवरण हमें भारतीय 
जनजातीय जीवन, उनका सामान्य वितरण, विकास के विभिन स्व॒रों के बारे मे 
ग्रारम्भिक जानकारी प्रदान करेगा । 


जबजातीय समाजो की समस्याएँ गैर-जनजातीय समाजों की समस्याग्रो की 
सुलना फे पर्पाप्त झा में मिह्य हैं १ यद्यपि गेर-जनजाहीय समप््जो की तरह करे 
भ्रनेक समस्याएँ जनजातीय समाजो में भी व्याप्त हैं, परन्तु कतिपय समस्याएँ ऐसी 
हैं जो कि जनजातीय जीवन व्यवस्था, उतका सामाजिक जीवन, उनका प्रथकत्व, 
उनके धम्मे, जादू रोति-रिवाज एवं परम्पराग्रो को देन हैं जिनका कि नीचे विस्तार- 
पूर्वक उल्लेख क्या गया है । 

मई, 972 में विज्ञान भवन, नई दिल्‍्ती में इण्डियन इन्स्टीट्यूट प्रॉफ 
एडवान्टड स्टडो ज, शिमला तथा भारतीय सामाजिक प्रनमघान परिपदु, नई दिल्‍ली 
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के सयुक्त तत्वावधान में हुई समाज मातव-बन्चातिकों की ग्रोष्ठो न जनजातियों की 

समस्याझों की पहचान या शिनारुत निम्न बिन्दुओं में की है-- 

() देश की राजनीतिक प्रक्रियाओं मे भाग लेने के परिणामस्वरूप 
उत्पन्न आदिवासी समस्याएँ है 

(क) नवीन राजनीतिक सशुकृति का उद्गम तथा इसके सगठमसात्मव, तथा 

विघटनात्मक पहलू, हु 

(ख) पृथकता और प्ज्ञातति में वृद्धि 
(2) देश को झाथिक प्रक्रियाओं मे जनजातियों के भाग लेने के फलस्वरूप 

उत्पन्न समस्याए 

(क) बाजार अ्र्थव्ययस्था का जनजातियों की परम्परागत प्र्थव्यवस्था 

पर प्रभाव, 

(ख) भूमि समस्याएं, 

(ग) जनजातिर्याँ और श्रौद्योगीकरणा की समस्या, 

(घ) जनजातियाँ और नवीन झाथिक ग्रवसर , 

(ड) जनजातियो द्वारा अपरम्परागत व्यवस्तायो को प्पनाना । 

(3) देश की सांस्कृतिक प्रक्रियपों मे जद-जातियो के भाग लेने के 
परिणामस्वरूप उत्पन्न समस्याएँ 

(क) सामाशिक, सौंस्कृतिक अस्तित्व का प्रभाव, 

(ज) भ्रन्य वर्गों के साथ समावता, 

(ग) जनजातीय समूह के नवीत स्वषूप का उदुगम, 

(थ) प्रकट और भ्रच्छेत तनाव व सचर्पष । 

समाज वैज्ञानिकों के अनुसार आदिवासियों को समस्याप्रो का जो खुलासा 
हमने ऊपर दिया है इससे स्पष्ट है कि प्रादिवासियो की अधिकाँश समस्याएं वे हैं, 
जो प्राज के सामाजिक परिवर्तत के परिणामस्वरूष झाई हैं। एडवाँस स्टडीज, 
शिमला फे तत्वाबघान मे हुई एक और गोष्ठी ने भारतीय जनजातियों की समैस्पापो 
का विस्तृत विवेचन किया । इस गोप्ठी में हुई गतिविधियों को भव पुस्तव हूप में 
(द्वाइवल सिचुएशन इन इण्डिया) प्रकाशित क्या गया है । इस ग्रोष्ठी के अनुसार 
अ्रदिवासियों की मुख्य रूप से निम्नलिखित समस्याएँ हैं-- 

(१) सीमान्‍्त क्षेत्र जैसे भीजोराम, अ्रुणाचज, नापाज्नेड, असभ आदि. 
पहाड़ी क्षेत्रों मे रहने वाची जनजातियों की समस्या राजनीतिक चेतना ओर सचार 
व्यवस्था के कारण उत्पन्न समस्याएं हैं। ये आदिवासी समूह अपने स्वय के झस्तित्व 
के प्रति चेतत हो गए हैं ओर इस कारण क्षेत्रीय स्वायत्ता की सगि कम या अधिक 
रूप में इन समूही ने रछी है । यह एक राष्ट्रीय समस्या है, इसलिए कि इससे राष्ट्र 
को सार्वभोमिकता को भ्रौच भ्राने का मय बना रहता है । 

(2) सविधान श्रादिवासियों को सामाजिक सुरक्षा प्रदान करता है। उनके 
विव्रास् वा थादा करता है झाज प्रादिवासियों का शोपण हो रहा है । के, 


भारत मे जनजातियो की स्थिति 247 


जीविकोपार्जन के मुख्य दो स्रोत है--शूमि और जगल । भूमि के सम्बन्ध मे 
आदिवाप्तियो के हित के लिए नई पढ्टं दारी व्यवस्था वनानी चाहिए तथा 
आदिवासियो की झावश्यकताओ्रों को देखकर देश की नवीन राष्ट्रीय जगल नीति 
बनानी चाहिए। 

(3) जनजातियो की समस्याग्रो का एक और स्रोत बाँध तथा भारी सयत्रो 
कौर कारखातो को स्थापना से होने दाला विस्थापत है । भिलाई के इस्पात सयत्र ने 
जनजातियो की एक वहुत बडी बस्ती को विस्थापित कर दिया | इसी तरह 
राजस्थान में माही नदी पर बनने वाले वजाज सागर'बाँध से कई जनजातियों के 
विस्थापित होने बी समस्या उत्पत्त हुई है। उसके गांव ओर जमीन पानी भ डूब 
जाएँगे। विस्थापन की स्थिति मे जनजातियो के सामने पुन बसने की समस्या श्रा 
जाती है। इसका समुचित निराकरण होना चाहिए । 

(4) वे ग्रादिवासी जिन्होंने परम्परागत कृषि को छोडकर नए घन्धो को 
ग्रपनाया है, उन्हे प्राथिक सहायता मिलनी चाहिए | ऐसे आ्रादिवासी नवीन 
अर्थव्यवस्था में नए उद्यमकर्ता हैं। उन्हाने साहुकारी को भी अपनाया है । ये नए 
उद्यमकर्त्ता अपने स्वय के समूह के सदस्यों के लिए शोपक सिद्ध हुए हैं। यह 
आदिवासियो में होने वाले सामाजिक परिवतंन से उत्पन्न समस्या है । 

(5) हमारा यह देश बहुत विशाल है। यहाँ एकाधिकार सस्कृतियां हैं । 
प्रौद्योगीकरण ओर शहरीकरण की प्रक्रियाओ्रों के कारण स्थानीय तथा सामाजिक 
गनिशीलता बढ गई है इस सन्दर्म मे जनजातियों की बहुत बडी समस्या उनके 
एकीकरण की है। ये समूह अपनी स्वतन्त्र सस्कृति के अ्रस्तित्व को रखकर भी 
राष्ट्रीय जीवन की मुख्य धारा में श्रा सकते हैं। एकीकरण की इस प्रक्रिया मे सचार 
साधनों का बहुत बडा हाथ है। अत एक भ्रोर एकीकरण को प्राप्त करना " 
तथा दूसरी झोर सचार साधनों को विकसित करना, जनजातियो के सन्दर्म म बहुत 

बडी समस्‍या है । 

प्रोफ़ेसर जी एस घधुर्ये ने आदिवासियों की समस्याझ्रों का विश्लेपशात्मक 
कार्य प्पनो पुस्तक 'शिड्यूल्ड ट्राइब्ज' मे किया है। उन्होने इस शताब्दी के तीसरे 
दशक म कहा था कि आदिवासी समस्या मूलत- खेतिहरों की समस्या है । जिस 
तरह हम किसानो को समस्याओ्रो का हल निकालते हैं, वंसे ही आदिवासियों 
की समस्याग्रों का हल भी निकालना चाहिए । धुर्थो तो प्रादिवासियों को 


53 हु हिन्दू समभते हैं। उन्होने आदिवासियों की समस्याञ्रो को तीन श्रेणियों 
रखा है-- 


() प्रथम श्रेणी मे आदिवासियों के वे समूह हैं ज॑से कि राजगोड एव 
झन्य, जिन्होंने एकीकरण की लडाई को सफलतापूर्वक लड़ लिया है 
भोर जिन्हें समाज मे प्रतिष्ठा का स्थान प्राप्त है। 

(2) दूसरी श्रेशी में वे समूह हैं जिनका झंधिक रूप से हिन्दूकरण हो 
गया है और जो हिन्दुओं के निकट सम्पर्क में झा गए हैं । 
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(3) वीप्तरी श्रेणी मे वे जनजातीय समूह है जो पहाडी क्षेत्र में रहते है ' 
झ्रोर जिन्‍्होने दूसरी सस्कृत्ियों को स्वीकार करने में प्रतिरोध 
उत्पन्न क्रिया हैं । 

झादिवासियों की समस्याग्रों पर माक्सवादी समाजशास्त्री"ए. भार देसाई 
(6 है 96580) ने भी टिप्पणी को है। उसका कहना है कि जनजातियों की. 
समस्याएँ कृषि मजदूरो, कृषको और कारीगरो की समस्या जेप्ती हैं। ऐसी ग्रवस्था 
में जनजातियों की समस्याग्रों को शोषण के सन्दर्भ में देखना चाहिए। मजदूर, 
किसान या कारीयर जहाँ कही काम करते हैं, नियोजक या मालिक उनका शोषण 
करते हैं । ऐसी प्वस्था मे मुख्य समस्या शोपणा की है ! वे लिखते हैं-- 

“बहुत सीघा-सादा सत्य यह है कि हमारी जनसख्या का बहुत बड़ा भांग 
ऐसा है जो कृषि से जीविकोपार्जन करता है, और जिसका शोषणा विभिन्न तरीको से 
साहुकारो, अनुपस्थित जमोदारों भौर विचोलिगों द्वारा होता है ।? 

प्रो ए आर देसाई की हृष्टि मे जनजातियों की समस्या वस्तुत ब्राधिक 
एव राजनीतिक है | समस्या यह नही है कि जनजातियो की विशिष्ट संस्कृति का 
क्या होगा, उनकी रग-बिरगो पोशाक का क्‍या होगा ?े मदिरा भौर माँस से उनन्‍्मादित 
उनके नाच और गानों का क्या होगा ? सस्कृति के सम्बन्ध मे ये सब प्रएन, जिनकी 
दुद्ाई कुछ प्माण वंज्ञानिक देते हैं, वेमतलब हैं । सस्कृति के ये तत्व उनकी जीविका 
से वन्चे हैं और झाज उनकी जीविका ही सक्रमणछकाल मे है। प्रत जनजातियों की 
मूलभूत समस्याएं तो ग्राधिक राजनीतिक ही हैं। जनजातियो को झ्राज रोजगार 
की सुरक्षा चाहिए, उनका जीवन स्तर ऊँचा होना चाहिए, सम्य जीवन की सुविधाएँ 
उन्हे प्राप्त होनी चाहिए, उन्हे शिक्षा चाहिए जिससे बे यह निर्ेय कर सके कि 
उनके कौनसे रीति-रिंवाज उन्हे रखने चाहिए, भौर कौतस छोड देने चाहिए। इस 
जागृत्ति से ही वे यह निश्चय करेग्रे कि उन्हे किन सस्कृतियों मे सिलना है मा शप्यद 
हिसी सस्कूति मे नही मिलना है ! देसाई के झ्नुसार जनजातियों वी समस्याप्रों का 
मूल भ्राधार यही है कि उन्हे एक ऐसी साम!जिक व्यवस्था दी जाए जो झ्वसरो की 
समानता पर सस्यावित हो तथा शोपरा-मुक्त हो । 

डॉ श्यामचरण दुवे का कहना है कि जनजातियों की समस्या का स्वतम्त्र 
प्रध्तित्व है । इस समस्या को श्रादेशिक तथा राष्ट्रीय हि6तो से सम्बद्ध एवं सन्तुलित 
करने की निश्चित कार्य-प्रणाली के रूप मे देखा जाना चाहिए ॥ 

जनजातोय समस्याञ्रो के कारण 
[[ए4४५९5 णे 5क्कध्वच्घ०्8 २:॥७६६ एा0ऐीशषा05) 

दुर्गम स्थानों का होना--जनजातियाँ समान्यत ऐसे स्थानों पर रहती हैं 
जो एकास्त मे हैं एव जहाँ तक पहुँचने के लिए यातायात एव झावायमत के साधनों 
का ग्रभाव रहा है। प्रत्यन्त दूरस्थ प्रदेशों मे रहने के कारण तथा बाह्य प्रदेशों से 
पभ्रावागमन एवं यातायात की समुचित व्यवस्था न होते के कारण जनजातीय लोगों 
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को जीवनयापन के प्रधिकाश साधन स्वय को जुटाने पड़ते हैं जो कि अपने श्राप में 
एक समस्या है। यदि स्वावलम्डी अर्थव्यवस्था होती तो समस्या अधिक जदिल न 
होती, परन्तु सायनो के प्रभाव के कारण ये सर्देव भ्राधिक एवं अ्त्य प्रकार की 
कठिनाइयों का सामना करते आए हैं। गैर-जनजातीय लोग भी इनके समस्या 
समाधान में इस कठिताई की वजह से झ्राज तक अपना अधिक योगदान नहीं दे पाए 
हैं। जनजातीय तया सम्य जातियो के मध्य भौगोलिक दूरी ने सामाजिक दूरी 
($006्श एचंश०४) भी उत्पन्न करदी परिणाम स्वरूप सम्य लोग जो कि 
अपेक्षाकृत रूप से एक उत्तम जीवन व्यतीत करते है, जनजातियों के प्रति अधिक 
उदार इष्टिकोश नहीं बना पाए । दोनो ने ही एक दूसरे को शकरापूर्ण दृष्टि से देखा । 
इस प्रकार हम देखते हैं कि भौमोलिक वसांवट ने जनजातीय समाज में समस्याएँ 
उत्पन करने में ग्रपना योगदान दिया। 

जनजातीय समाजो से कुप्रथाओं वा चलन तथा उनमे व्याप्त अ्न्धविश्वास-- 
चूँकि ये लोग काफी समय पश्चात्‌ सम्य समाजों के साथ सम्पर्क मे आए, उनके 
समाजों में ग्राथिक विभिन्नता, अन्धविश्वास, जादू टोने का प्रचलन तथा अनेक 
कारणों के फलस्वरूप कुछ कुप्रथाओ का चलन हुआ जिनका कि यहाँ पर उल्लेख 
किया जा रहा है। 

स्वजाति-भक्षण/नरभक्षर [एश्शाशश्षाघछ) --यह प्रथा अफ्रीका की 
कतिपय जनजातियो मे, झोसनिकरा (न्यूगिनी) तथा हडसन की खाड़ी के एस्किमों 
लोगो में पाई जाती थी । तिब्बत के कुछ, प्रादिम लोग भी नर भक्षण करते थे 
लेक सुपीरियर के इण्डियन्स (8गरश ]70॥875) भी ग्रतीत मे नरभक्षी थे । 

सिर का शिकार (प९४0 प्रण्णाएए)--अनेक जनजातीय समाजो में मातव 
का भ्रयवा जीवित व्यक्ति का सिर काटकर लाता बहादुरी का प्रतीक समझा जाता 
था । उदाहरख के तौर पर श्रगामी नागाग्रो मे (प्रसम की एक जनजाति) तो यह 
कृष्य एक युवक के वेवाहिक अवसरों में ,इद्धि करता है। कहने का तात्पयं यह्द है 
कि जनजातीय परम्परा के अनुसार एक लडकी जीवन साथी के रूप में उस युवक 
का वरणएा करता चाहती है जो कि सिर के शिक्रार में सफल रहा तथा इस प्रकार 
झपना शौर्य प्रदर्शश कर जनजातीय समाज में वह भ्पदे जिए एक सम्मानपूर्ण 
स्थान बना पाया है । 

मानव हत्या के उदाहरण अन्यत्र भी देखने को मिलते हैं| किरगिज जनजाति 
के लोग कवीले के दृद्ध लोगो को [जब वे अपना जोबन यापन करने मे ध्समथे हो 
जाते हैं), प्राथिक कठिनाइयो को वजह से दूर वन में जाकर छोड प्रात हैं जहाँ 
कि जगली जातवर उन्हे मारकर भ्रपना भोजन बना लेते हैं। इस प्रकार वे अपना 
आधिक भार कम करते हैं। छम्मं एव जादुई विश्वास भी अनेक जनजातियों मे 
म्रानव हंप्या का कारण दना है 

कार्य स्वच्छन्दता भ्रथवा यौन साम्यवाद (शाण्यॉइटणॉज ० 585 
((०णणणा४5)--प्रनेक जनजातीय समाजो मे विवाह से पूर्व प्रयवा विवाह के 
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इतर भी यौन-सम्बन्धो का चलन पाया जाता है जिसे कि सम्य समाजों में ग्नेतिकता 
की सन्ना दी जाती है। कभी-कभी तो इस प्रकार के योन-सम्बन्धो को जनजातियों 
की सामाजिक ससस्‍याएँ (7०रष्मा।00०5 0 फिष्टए (0४७५) विधिवरत्‌ रूप से 
मान्यता प्रदान करती हैं। उदाहरण के रूप में मध्ये प्रदेश की माडिया-मूडिया जन- 
जातियो के घोदुल (08०7808 05007) इसके उदाहरण हैं । इन जनजातियों 
के घोडुल (0#075) इस वात को भानकर चलते हैं कि समस्त कबीले की स्त्रियाँ ८ 
कबीले की सम्पत्ति है तथा किसी एक व्यक्ति का उसमें विशेषाधिकार न हो, विवाह 
है पूर्व (एत्त&0०6 छ०५६ ०६ 5905) यदि कोई एक लडक! किसी एक लडकी 
के साथ घोदुल में तीन रोजसे ग्रधिक समय तक देखा गया तो उसे दण्डित किया 
जाता है । यद्यपि इस एकाधिकार के विरुद्ध नियम अविवाहितो के लिए ही नागू है 
* तो भी ये प्रथाएँ किसी भी सम्य समाज की दृष्टि में अनेतिक हैं । इन्ही क्रुप्रथाप्री की 
“वजह से सम्य कही जाने वाली जातियाँ जनजातियो को घृरा एवं हीन हृष्टि से 
देखती हैं। यद्यपि जनजातीय गुवाग्रह (घोटुल) अनेक महत्त्वपूर्ण भूमिकाएँ भी 
निभाते हैं, ये जनजाति की सस्कृति के धरोहर के रूप में हैं, कबीले की रक्षा, 
मनोरजन, सहयोग सदुभावना के केन्द्र स्थल हैं परन्तु ये कतिपय व्याप्त कुरीतियाँ 
समस्या का कारण बन जाती है । 


कम्पा (शिशु) हत्या का चलत (7६७७॥७ ॥7/9ए श0०)---वैवा हिक समस्या 
एवं वाहुरी शनुओ॥ओ के भय से कुछ जनजाति के लोगो मे कन्या हत्या का चलन था । 
जैसे भारत में नीलगिरि के श्रासपास के फैयवर. झौर इस्ला लोगो मे कन्या हत्या का 
चलने पाया जाता था । 


जादू टोना एवं भ्रन्धविश्वास ()0०ड्ठॉ० 270 $0फथ560007 )--जनजाठियो 
का जादू-टोने में भत्यर्धिक विश्वास रहा है। ये लोग जादू में घ॒र्मं से अधिक ग्रास्था 
रखते हैं तथा उनवी यह मान्यता है कि जादू घर्म से अधिक शक्तिशाली 
(?०५८८७।) है। इसको वजह से अनेक जघन्य कुरीतियाँ जैसे मानव बलि प्रांदि' 
का चलन इन लोगो में अधिक है। 


विवाह सस्‍या में व्याप्त कुरी तिया--जनजातीय समाज को विभिन्न सस्याप्रों 
में व्याप्त कुरीतियाँ इनकी समस्याग्रो तथा इनके पिछडेपव का कारण रहो हैं जंसे 
हरएा विचाह ()2४888० ७५ (७9५४७), सेवा विवाह, चहुप्ति-विव्राह पक 
नवीन समस्याग्रो के कारण बने हैं। यहाँ पर सश्निप्त में कुछ भारतीय जनजातियों 
के व्यास चूस प्रयाओं। ब५ स्पेस लिय; पाया, है ५ 
के भारत की नागा, हो, भील, गोड तथा अ्रसम, विहार व मध्य प्रदेश की 
प्रनेक जनजातियों मे 'हरण विवाह” का चलन था, परन्तु राजकीय नियन्त्रण के 
फलस्वक्ृप इसमें कमी झाई है । भारत के बाहर भो श्रास्ट्रेलिया की मेरी बोरो 
देश को जननात्यो, भ्रमेरिका के रेड इण्डियन नया एटिकमों जनजाति में भी 
अपहरण की प्रया देखने से पाई है 
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सेवा विवाह (!थिशाव8० 9 5शाष्ॉ००) के झन्तर्गेत पत्नीचन (फि008- 
970०) न दे सकने की स्थिति मे बेगार. कराने की प्रथा भारत में गोड, बंगा तथा 
बिरहोर जनजाति में देखने को मिलती है । काडा-बारा, चौखुटिया भूनिया कर 
सॉकेतिक बाण विवाह, वास्तविक विदाह से पूर्व एक लडकी को यौन सम्बन्ध 
स्थापित करवे की स्वनाम्रता प्रदान करता है। गरारो कोन्‍्ोम जनजाति में सम्पत्ति 
पर अधिकार बनाएं रखने के लिए सास दामाद विवाह देखने को मिलता है जो कि 
जनशात्िया के पिछडेपन तथा उतके समाज मे व्याप्त नियमों का प्रतीक है] 
उत्तर प्रदेश के चकरौता के निकट का क्षेत्र जानसर बावर के ख्त लोगो में बहुपति 
विवाह प्रणाली उन लोगों म व्याप्त योद रोगो का कारण रही है । इसी प्रकार 
चोरी (प४८४) करने का रिवाज भी श्रनेव जनजातियों मे पाया जाता है। 
उदाहरण! के रूप मे रेड इण्डियन्स मे घोडे की चोरी का रिवाज था, उत्तर प्रदेश 
के मिर्जापुर जिले की कोरूवा जनजाति मे चोरी करना (कवीले से बाहर) प्रथागत 
था । इस प्रक्रार के उदाहरण ग्रन्यत्र भी पाए जाते हैं जो कि जनजातीय समाज को 
अधिक समस्याग्रस्त बनाने मे सफल हुए हैं । 
जतजातियो की प्रमुख समस्याएँ 
(मं 700शव5 ता प्रा0श5) 

उपर्युक्त विघरण के प्राघार पर जनजातियों की कुछ प्रमुख समध्याओर जा 
_उल्लेख किम्रा जा सकता है। जनजातियों की प्रमुख समस्याएँ निम्नलिणित हैं-- 
(१) भ्राथिक समस्याएँ (80000%० श्कौष्या$) 

जनजातीय लोगो का ग्राथिक हृष्टिकोश गेर-जनजाति के लोगो के 
इप्टिकोए से पर्याप्त भिन्नता लिए हुए है। लोग उपभोग को पअभधेव्यवस्था 
में विश्वास करते हैं, सचय में नहों। कल की परवाह नही करते | सरल, सादा 
जीवन व्यतीत करते हैं, उनको टेक्‍्नोलोजी भी सरल प्रकार की है। लेकित इन 
लोगो को अपनो अनभिन्ञता के कारण तथा सम्पूणों रूप से प्रकृति पर ही प्राश्चित 
हाने के कारण ग्राविक विपदाग्रो का सामना करना पडा है। जनजातियों की 
आर्थिक समस्याग्रो को निम्न प्रकार से समझा जा सकता है-- 

(श्र) गरीबी तथा ऋणप्रस्तता (मसाज थ्याऐं 000/९7४॥०५५) --- 
गरीदी इनकी सर्वाधिक जदिल समस्या है। श्रकृति की वस्तुप्रो का धीरे-धीरे 
हास होने लगा तथा उत्पादन की विधि से अनभिनज्ञता इनकी गरीबी का 
कारण बनो । 

दूसरे, बाह्य जगत्‌ के साथ सम्पर्क के परिणामस्वम्प, जगल के ठेकेदारो, 
सेठ साहुकारों ने इनका शोपएण किया। इन्हे कर्ज देकर इनको निरक्षरता, 
प्रशातता का लाम उठाकर इनसे मनमाना ब्याज वसूल किया तथा इस प्रकार 
इन्हे हे सधिक्त ऋश ग्रस्त बना दिया कि ये सदियों से ब्याज ही ब्दा करते 
भाए हैं । 
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(ब) जनजातोय क्षेत्रों मे जदरास्या में वृद्धि (?णफणे्रॉणा ठा०कात व 
प्रए“ैशं ॥7९85)--जनजातीय जनसल्या मे वृद्धि भी इनकी समस्याग्ो का एक 
महत्त्वपूर्णो कारण रहा है । वन्य-सम्पदा एक ओर कम होती जा रही थी तथा दूसरी 
और जनसख्या मे वृद्धि हो रही थी, अत स्वाभाविक था कि इनकी ग्राथिक समस्या 
और प्रधिक जदिल स्वछूव घारए करती ६ 

(स) भुमि का पतन तथा दस्य प्रदेशों को सम्पदा मरे इनके एकाधिरार 
की समाप्त--ब्रिदिश सरकार ने जगल कानून अधिनियम पारित कर जनजातियों 
के वनो में एकाधिकार को समाप्त कर इनकी भ्रर्थ व्यवस्था को काफी ठेस 
पहुँचाई | ग्द्यपि जग्लो को सुरक्षा राष्ट्रीय एवं देश के हित्त में थी, परन्तु बदले 
में जनजातियों को जो कुछ दिया गया, जगलों से बेदखल करके वह उनके सुचारू 
जीवन-यापन के लिए प्रपर्याप्त था। झनेक विद्वानों ने इस बात को महसूस किया 
है। हट्टन ने श्रपनी रचना मॉर्डेन इण्डिया एण्ड वेस्ट' मे उल्लेख करते हुए कहा 
कि “इनको सर्वाधिक उत्तम भूमि से बेदखल किया गया ।” वृरियर एल्विन ने भी 
भाता कि “इसकी समस्याझ्रों का कारण इनका वनों द्रथा भूमि से वचित 
हीना है ।” 

(६) स्थान परियर्तों कृषि (50608 ८ण॥४०४०१ ) --इसे स्थान परिवर्ती 
कृषि, या भूम कृषि प्रथवा कुल्हाडे से की जाने वाली कृषि (858 ८0॥0ए४४807) 
भी कहते हैं। इस पद्धति मे हल के बजाय कुल्हाडे का प्रयोग किया जाता है! 
पहाडी ढलानो में कुल्हाड़े से पेड़ व पोचों को काटकर उनम झाग लगा दी जाती 
है तथा उस राख मे बीज बोकर खेती की जाती है । पुन दूसरी फसल के लिए 
यही विधि एक भध्रत्य स्थान में दोहराई जाती है। इस प्रकार धीरे-धीरे जगलो 
को काटकर कृषि की जाती है ! इस प्रकार की कृषि का सर्वाधिक नकारात्मक 
प्रभाव जगलो का झभाव एवं भूमि का कटाव है। भारत में बंगा जनजाति 
तथा भ्रसम की ग्रनेक जनजातियों में इसका चलन था। काफी प्रयाप्त के पश्चात्‌ 
बैगा लोगों को हल से की जाने वाली कृषि के लिए तेमार किया जा सका वयोकि 
ये लोग धरती” को माँ" सम्रमते थे तथा हल से छेती करना माँ के सीने पर 
प्रहार करना समभते थे। सरकारी अ्रधिकरारियो ने जब इनकी भावदाशदों को 
समझे ब्रिना इस प्रकार की कृपि पर प्रतिवन्ध तथा वनों पर प्रपना नियन्त्रण 
किया तो झनेक जनजातीय कबीले भड॒व उठे और उन्होंने विद्रोह किया। इस 
प्रकार हम देखते हैं कि कृपि की अनजातीय पदद्धतियाँ उनके पिछडेपन का कारण 
सही हें) 

कृषि की नवीन विधियों के प्रति उदासीनता, जनजातियों के पिछडेपन का 
कारण रही है। इनवा पह पिछडावन आज भी एक चुनौती बना हुप्रा है तथा 

अनेक योजनाओं के क्रियान्वयन के पश्चात्‌ भी आज तक जनजातीय समाज को सम्य 
लोगो के समकन्न नहीं लाया जा सका है । 
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(2) बाह्य जगत के साथ सम्पर्क एवं समस्याएँ ते 
(?7०ण०॥5 ऐिशडाध्त 70 एगशाबण छाती 0पाढध शणग6) 
विज्ञान त्तया प्रौद्योगिकी के इस युग मे जनजातियों को पृथकत्व मे नहीं 
रखा जा सकता है। य्रातायाव एवं झावागमन के साधनों का प्रसार हुप्मा तथा 
ये लोग बाहरी जगत के सम्पर्क में ग्राएं। यह सम्पर्क दो कारणों से हुआ-- 

() प्रथम तो जनजातीय क्षेत्रों मे जनाधिवय एवं जीवनयापन के 
साधनों के अभाव के परिणामख्वरूप ये लोग बाहरी प्रदेशों की 

>ओऔर आए ! 

(2) दुसरे, बाहरी जीवन के साथ सम्पर्क ने इन्हे भ्रामधित किया 
अत जनजाति के लोग गर-जनजाति क्ले लोगो के साथ सम्पक 
में आए। इस सम्पर्क के परिणाम स्वरूप जनजातीय समाज प्रनेक 
समस्याओं का केन्द्र-बिन्दु बना जिसका कि झागे उल्लेख किया 
गया है । 

जनजाति के लोगो का शोषण 

जगलो के ठेकेदार, सरकारी कर्मचारी, सेठ साहुकारों ने इनका शोषण 
करने में किसी भी प्रकार की कसर शेष नही रखी। ठेकेदारों ने कम मजदूरी 
देकर इतसे काम लिए, सरकारी कर्मचारियों ने इनके साथ उदारवापूर्णा व्यवहार 
नहीं किया। महाजन तथा सेठ साहूकारों ने इन लोगो को कर्जा देकर इनसे 
मनमाना ब्याज वसूल किया । अनेक अवसरो पर इनकी जमीनें हडप जी गईं। 

ब्राह्मणों व पण्डितों ने इनको जाति-व्यवस्था में शामित्र करने तथा जाति 
श्रृखला भें उच्च स्तर पर रखने का लालच देकर मनमाना रुपया इनसे लेकर 
इनकी नकली वशावलियाँ बनवाई । दूसरी झोर, सामान्य हिन्दुप्नो ने इन्हे छूण्मा की 
इष्टि से देखा तथा इन्हें हिन्दू व्यवस्था के निम्नतम सोपान में ही स्थान मिल 
पाया ! इस सम्प्रके का परिणाम तथा हिन्दुओं के साथ निकट सम्पर्क एवं ह्ल्द्प्रो 
मे निम्नतम जातीय स्तर के लोगो का इनके द्वारा अनुकरण किए जाने से इन लोगों 
के समाज में प्नेक निम्नलिखित कुरीतियाँ प्रवेश कर गई जो कि हिन्दुओ्नो के सम्पर्क 
का परिणाम थी--+ 2 

(प्र) बाल-विवाह--सामान्यतया आदिम समाज मे बात विवाह का चतन 
नहीं था पर हिन्दू समाज से सम्पर्क ने विवाह की प्रायु मे कमो कर दी तथा धीरे- 
घीरें बाल-विवाह का प्रचलन वढा । 

(ब) कन्या सृल्य/स्त्री धत--निम्न हिन्दुओं में व्याप्त कन्या मूल्य, स्त्रीघन 
की पृया घीरे-घीरे जनजातीय समाजो में भी फंतती गई । 

(स) दहेज प्रथा--वें जनजातियाँ जो उच्च जातियों का गनुक्तरण 
कर रही थी, पग्रथवा जिन्होंने जातीय पदसोपान क्रम म उच्च स्थान पान में 
सफलता प्राप्त की थी, व दहेज प्रया को समस्या से अपने प्लाप को मुक्त नहीं 
कर सके । 
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(द) थुवक-बुवकों की वेचाहिक स्वतन्त्रता का हवन--विवाह में माता" 
दिता का हस्तक्षेप बढने लगा और स्वेच्छा से विवाह का चलन घीरे-धोरे समाप्त 
होता गया ६ साथ ही जब बाल विवाह का रिवाज अस्तित्व मे आया तो स्वेच्छा का 
प्रश्द हो नही उठता था । 

(६) महिलाओ की निम्त स्थिति--जनजात्तीय समाज मे स्त्रिप्रो को पुरुषो 
के समकक्ष स्थान प्राप्त था। हिन्दू समाज से सम्पर्क के परिणामस्वरूप स्त्रियों की 
स्थिति मे मिराबट आई । उनके अधिकारों का हनन हुआ | इनको चल सम्पत्ति की 
भाँति खरीदा व बेचा जाने लगा 

(ई) श्ुदाभ्हो का पतन--जनजाठीय युवाग्रहों (700070075) का 
पतव हुम्रा ! यह जनजातीय सब्कृति, कला व मनोरजन के केन्द्र स्थान थे । इनमे 
व्याप्त कुरीतिमो को समाप्त कर सुधार लाने की ग्रावश्यकता थी न॑ कि उनको 
बन्द करने की । इस प्रकार जनजातीय कला, सस्कृति एव मौखिक साहित्य सम्पर्क 
के परिणामस्वकूप नकारात्मक खूप से प्रभावित हुप्रा । 

(ड) सम्प जातियों का इनके प्रति उपेक्षित हृष्टिकोश--सम्य जाति के 
लोगों का इृष्टिकोए जनजातियों के प्रति उपेक्षा का रहा। उन्होने जनजाति के 
लोगो को हीव दृष्टि से देखा जिससे जनजातियो के लोगो में हीनता की भावना 
पैदा हुईं । इस प्रकार हम देखते है कि बाहरी जगत्‌ के साथ जनजातियों का सम्पर्क 
इतकी समस्थाप्रों में दद्धि का एक प्रमुख कारण रहा है । 

(3) ईसाई मिशनरियों को भूमिका 

(िण6 ० एव 2/5507क7९5) 

अग्रेजी काल में ही मिशनरियों ने जनजातीय क्षेत्रों में कल्याण एवं सुधार 
क्य वाना (ग्रावरण) पहनकर, जनजातियों का घ॒र्मे परिवर्तेत कर उन्हे एक 
नवीन स्थिति में लाकर खड़ा कर दिया। यद्यपि हिन्दू समाज ने भी उनके साथ 
न्याय नहीं किया था क्योकि उन्होंने जनजातीम लोगो को अ्रछुूतरों के। समकक्ष 
रख दिया थाई पर मिशनरियाँ सुबारवादी सस्था के रूप मे कार्य बरें प्ौर 
श्रादिवातियों को ग्राविक लाभ देकर ईसाई बना दें, यह उतकी समस्या का समाघान 
नहीं था। ग्रनजाने मे, बिता निश्चित विश्वास के इनका धर्म एरिवर्तत करना, 
समस्या में कमी करने के अजाय, दृद्धि करना ही रहा। इससे जनजातियों में 
पृथकतावादी तत्त्व का श्रसार हुआ, जिसके लिए उन्होने सधर्ष भी किया। इस 
प्रकार मिशनरियों के धर्म परिवर्तत करने की नीति ने भी जनजातियों को समस्या 
में इृद्धि ही की । 

(4) शिक्षा की कमी (7.2० णी 707०४४००) 

अ्रशिक्षा इनकी समस्त समस्याग्रो की जड़ रही है । इनका ग्रज्ञान, वाहरी 
जगत के लोगो द्वारा इनका शोपणा इनके भ्रशिक्षित होने के ही परिणाम हैं। इनकी 
समस्याप्रों को हल करने का स्वोतिपर उपाय जनजातीय क्षेत्रों मे वाँछित शिक्षा का 
प्रसार, हो सकता है ॥ 
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(5) स्वास्थ्य एवं उपचार की समस्या (घब्बफ् श०छव्य) 

जनजातीय समाज जादू-ठोनो में अत्यधिक विश्वास करता है तथा जादू ढोंना 
ही उपचार का माध्यम इनके समाजों में बना हुआ है। यद्यपि जगली जडी-बूटियो 
आ्रादि का भी प्रयोग किया जाता है, परन्तु अन्धविश्वास सर्वोपरि है। प्रत. श्राज 
के विज्ञान के युप मे इस अन्धविश्वास को समाप्त कर उन्हे चिकित्सा एवं-डपचार 
को नवीन पद्धतियों से पश्रवमत कराना आवश्यक है । 


(6) प्रशासनिक समस्याएँ (80ग्राणशााए८ श०्कांटग5) 


जनजतीय क्षेत्रों में प्रशासत की समस्या भी अपने आप में एक जठिल 
समस्या है । जनजातीय क्षेत्रों में जिन प्रशासनिक कर्मचारियों को भेजा जाता है तथा 
जो लोग सुधार एवं प्रशासन हेतु इन क्षेत्रों में मेजे जाते है, कभी कभी वे समस्या 
के समाधान के बजाय उनमें इद्धि करते हैं, इसका कारण यह है कि वे कुशल 
कर्मचारी होते हुए भी जनजातीय जीवन एवं सृस्कृति से अ्रनभिज्ञ होते हैं। जन- 
जातीय सस्कृति, उनका सॉस्कृतिक स्तर, उनकी भावनाएँ एवं सवेय तथा उनके जीवन 
दृष्टिकोण के विपरीत उन पर कोई बात थोपने का तात्पयें प्रशासन के विरुद्ध विरोध 
मोल लेना होगा। यह कटु अनुभव यूरोप के लोगो को अपने उपनिवेशों की 
प्रशासनिक व्यवस्था के दौरान हुआ है। भारत मे भी जब जगल सरक्षण कानून 
अधिनियम तथा इसी प्रकार के प्रन्य नियम जनजातीय समाजो के लिए लागू किए 
गए तो प्रशासन के लिए खतरा उत्पन्न हो गया था। जनजातीय लोग बगावत करने 
पर उतारू हो गए थे तथा सरकारी कर्मंछारी जनजातीय प्रदेशों मे भ्रकेले जाने में 
भी घबराते थे, अत मानवशास्त्रीय ज्ञान जनजातीय क्षेत्र मे सफल प्रशासन के लिए 
अत्यन्त आवश्यक है । मानवशास्त्री प्रशासन के क्षेत्र मे ग्रपने ज्ञान तथा अनुभव के 
आधार पर प्रशासको को वस्तु की वास्तविकता से प्रवगत कराकर उन्हे सही राय दे 
सकते हैं तथा इस प्रकार जनजातीय सप्ताज की समस्याओं का निराकरण करने मे 
उनका महत्त्वपूर्ण योगदान हो सकता है ॥ 
(7) प्ात्मसात्कतरण तथा एकीकरण की समस्या 

(?70ला ० 85हझप्यांगा09 300 [7627407 ) 

आत्मसात्करण की प्रक्तिया कोई नवीन नही अपितु हजारो वर्षों से चली गा 
रही है । जनजातीय समाज के लोगो को आज एक पृथक्‌ इकाई के रूप में नहीं रखा 
जा सकता है । बृहत्‌ समाज के साथ तादात्म्य ही इनकी समस्याओं के समाधान का 
कारण वन सकता है। जनजाति के बाहरी समाज के साथ सम्पक के बारे मे मताम्तर 
रहे हैं । कुछ विद्वानों की यह मान्यता रही है कि जनजातियों का बाहरी लोगो के 
साथ सम्पर्क न हो जिससे कि इन्हें सुरक्षित रखा जा सके । 

दूसरी घारणा इसके विपरीत है, जो प्रतिपादक है। उनका कहना है कि 
'जनजातियो का गेर-जनजाति के लोगो के साथ पूर्ण रूप से आत्मसात्‌ हो जाना 
चाहिए 
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तीसरी धारणा उन लोगो की है जो कि जनजातीय जीवन के श्रस्तित्व को 
बनाएं रखते हुए भी भारतीय समाज के साथ उनका एकीकरण करना चाहते हैं । 
एकीकरगरा का तात्पर्य यह नहीं है कि जनजातीय जीवन की विशेषताधो को समाप्त 
कर दिया जाए। इस क्रक्रिया को रोका मही जा सकता है परल्तु एकीकरण की 
प्रक्रिया मे जनजातियों के सवेगो एवं उनकी भावनाओं की ठेस न पहुँचे, यह बात 
ध्यान में रखने की है । हम राज उन्हे प्रृथकत्व मे रसने की कल्पना भी नहीं कर 
सकते हैं तथा न ही उम्को जनजातीय जीवन को विशेषताग्नो को समाप्त करते 
अथवा उन्हे बनाएं रखने के लिए विवश कर सकते है । मात्र एक मार्गदशंक का 
काम किया जा सकता है | यद्यपि उन भ्रवृत्तियो व कुप्रयाग्रो पर प्रतिवन्ध प्रावश्यक 
है जी कि जनजातीय समाज एव राष्ट्रीय हित के प्रतिकूल हैं । शिक्षा का प्रसार, 
जनजातीय क्षेत्रो की श्राथिक उन्नति उन्हे एकीकरण के मार्ग की स्‍्लोर उन्मुख 
करेगी । शिक्षा के प्रसार के परिगामस्वरूप, सम्पर्क की वजह से उत्पन्त नकारात्मक 
प्रदृत्तियों का अनुकरण स्वत: ही कम हो जाएगा । 

इस प्रकार जनजात्तीप सभाज की समस्याएँ झ्रान्तरिक एवं बाह्य कारणों के 
परिएशमस्वरूप उत्पन्न हुई हैं जिनका समाधान जनजातीय समाज के हित की दृष्टि 
से एवं राष्ट्र के हित की दृष्टि से आवश्यक है । 

जनजातियो की समस्याझ्रो के समाधान के सुझाव 
[$ण/8९50००५ ० े९॥०४॥४ ए॥०0805 60 हा प 60९5) 
(क) आधिक समस्याझो का समाघान 

जनजातियो की ग्राथिक दशा सुधारने के लिए तिम्नलिशित उपाय 
अवेक्षित हैं-- 

] जनजातियो के भ्रत्येक परिवार को कृषि के लिए पर्याप्त भूमि दी जाती 
चाहिए भर साथ ही अच्छी खेती करने के तरीको की शिक्षा भी दी जानी चाहिए । 

2 कूपि सम्बन्धी ग्रन्घविश्वासोे से छुटकारा दिलवाने के लिए जनजातियों 
मैं समुचित प्रचार किया जाना चाहिए । 

3 कृपि के लिए खाद, बीज भर श्रन्य कृषि-उपकरगणा सुलभ किए जाने 
चाहिए । आवश्यकतानुसार ग्राथिक सहायता भी दी जानी चाहिए । 

4 स्थातास्तरित कृषि का झ्रन्त किया जाना चाहिए। इस सम्बन्ध से 
आसाम, उडीसा तथा मध्य प्रदेश की जनजातियों के प्रति विशेष ध्यान दिया जाना 
आवश्यक है । 

5 वा-विभाग को चाहिए, क्रि वह वन्य सम्पत्ति के श्रेष्ठतम प्रयोग के 
सम्बन्ध मे जनजानियो को उचित शिक्षा दे) 

6 जनजातियो को लघु उद्योग घन्धों तथा ग्रह उद्योग-धन्धो की उचित 
शिक्षा दी जानी चाहिए ताकि वे इन कार्यों को भली प्रकार कर सके और भरण- 
पोपण के लिए आवश्यक धतोपाजन कर सके । इन उद्योग-बन्धों के लिए भी सरकार 
द्वारा झाथिक सद्दायता दी जानी चाहिए ॥ 
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7, जन जातीय क्षेत्र के श्रमिकों की स्थिति की सुधारने की ओर विशेष 
ध्यान दिया जाना चाहिए। यहाँ काम के घण्टे और वेतन निश्चित किया जाना 
चाहिए तथा काम करने की अच्छी दशाझ्ो की झोर भी ध्यान देवा चाहिए । 

8 जिन औद्यागिक केन्द्रो में जजजाति के लोग ज्यादा काम करते हैं, श्रमिक 
कल्याण कार्य ग्रधिक विस्तृत रूप से होने चाहिए । 

9 जनजातीय क्षेत्रों मे सहकारी समितियों को प्रोत्साहित किया जाता 
चाहिए। 

]0 जनजातीय छात्रो और छात्राग्रो दोनो की शिक्षा की ओर ध्यान दिया 
जाना चाहिए जिससे वें सरकारी सेवा भी कर सकें । 

ऐसी प्रथाओ को कामूतन प्रभावी रूप मे समाप्त कर दिया जाना चाहिए 
जो जनजातियों को बेगार करने को वाध्य करती है । यह एक शोचनीय बात है कि 
राज स्थान में सागडी प्रथा और उडीसा मे गोटी प्रथा कानूनन समाप्त होते पर भी 
व्यवहार मे प्रचलित है । 

]2 जनजातियों को झ्राधिक सहायता के अतिरिक्त विना ब्याज के ऋण 
देने की व्यवस्था भी होनी चाहिए ताकि वे महाजनो और साहुकारो के शोषण से 
बच सके । 

(ख) सामाजिक समस्याओं का समाधान 

] व्यवहार मे देखा गया है कि बाल-विवाह प्रथा कानून द्वारा समाप्त नहीं 
की जा खकी है, हाँ अकुश अ्रवश्य लगा है। बाल-विवाह की कुप्रथा को समाप्त 
करने के लिए जनमत तैयार किया जाना चाहिए । 

2 कन्या-मूल्य की प्रथा को भी लोकमत के माध्यम से ही दुर किया जा 
सकता है $ 

3 शहरो में मकानो की व्यवस्था होनी चाहिए ताकि जनजातीय श्रमिक्र 
ग्रपने परिवारों के साथ वहाँ रह सके । 

4 जनजातीय लोगो की आथिक दशा अच्छी होने पर वेश्याज्त्ति पर ग्रपने 
आप ही प्रभावी झकुश लग सवेगा । 

5 युवागृहों को सक्रिय रूप से पुनर्नीवित किया जाना चाहिए और उन्ही के 
द्वारा जनजातीय लड़को तथा लडकियों को शिक्षा की व्यवस्था होनी चाहिए । 

6. सामाजिक चेतना के प्रसार और सामाजिक कुरोतियो के निदारए के 
लिए जनजातीय क्षेत्रों मे उदार झोर घंयेदान कार्यक्रत्ता भेजे चाने चाहिए । 

(ग) स्वास्थ्य सम्बन्धी समस्यथाओ्रो का समाघान 
] जनजातीय क्षेत्रों में चल चिकरित्सालयो (१(४०७॥० 7059675280755) की 
व्यवस्था की जानी चाहिए । 

2 छोटी-छोटी दवाग्रो का ज्ञान जनजातीय लोगों को दिया जाता चाहिए । 
साथ ही पौष्टिक तत्त्वो का ज्ञान दिया जाना भ्रावश्यक है । 


रु 
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3. जनजातीय लडकियों को कम्पाउण्डर तथा नस का प्रशिक्षण दिया जाना 
चाहिए । 

4. सामान्य दवाग्नो के छोटे बबसे स्वृलो, पचायत्त घरो त्तथा युवाग्रही मे 
रखने की व्यवस्था की जाती चाहिए । पु 

$ चूंकि जनजातियाँ जडी-बूटियो मे काफो विश्वास करती हैं, ग्रतः जडी- 
चूटियो के सम्बन्ध में नए वेज्ञानिक विश्लेषस्स होने चाहिए और उनसे जनजातियों 
को झधिकाधिक परिचित कराया जाना चाहिए । 

6 ऐसे कदम नहीं उठाए जाने चाहिए जिससे जनजातियों के दैनिक जीवन 
के, उनकी झादतों ओर सॉस्कृतिक प्रथाप्रो को गहरा धबका पहुँचे । यदि ऐसे कदम 
उठाए गए तो जनजातियों के मानस प्र विपरीत प्रभाव पड़ सकता है श्रौर 
फलस्वरूप उनके स्वस्थ जीवन को भी हानि पहुँच सकती है ! 

(घ) शिक्षा सम्बन्धी समस्याओं का समाधान 

जनजातियों की शिक्षा सम्बन्धी समस्याग्रों के निदान के लिए डॉ. विश्वास 
ने जो सुझलांच दिए हैं, वे विचारश्गीय हैं--- 

! जनजातियो को उनकी अपनी भाषा के माध्यम से शिक्षा दी जानी 
चाहिए ॥ प्रादेशिक भाषा का स्थान गोरा होना चाहिए । 

2 किताबी शिक्षा के साथ-साथ दस्तकारी श्षथवा श्रस्य पेशी सम्बन्धी 
प्रशिक्षण भी दिए जाने चाहिए ताकि-जवजाति के लोग भविष्य मे उपयुक्त ऐशे का 
चुनाव कर सकें झोर प्रपने परिश्रम का मूल्य समभ सकें । 

3 प्रामोद-प्रमोद के साघनों का उचित भ्रवन्ध होना चाहिए । नृत्य, सगीत, 
सेल तथा विभिन्न जनजातीय मनोरजन सुलभ होने चाहिए । 

4 जनजातीय क्षेत्रो के स्कूलो की छुट्टियाँ साप्ताहिक बाजार के दिन तथा 
जनजातीय स्यौहारो के झनुकूल होनी चाहिए । 

5 जनजातीय स्कूल दो प्रकार के होने चाहिए--प्रायमिक एवं व्यवत्ताय 
सम्बन्धी । इनप्रे ऋूषि-कार्य, मछली पकडने, पशुपालन झांदि के सम्दन्ध से 
व्यावहारिक शिक्षा दी जानी चाहिए । 

शिक्षा सम्बन्धी समस्याओं के निदान के लिए निम्नलिखित उपाय भी किए 
जाने चाहिए-- 

6, जनजातीय लोग वतंमान शिक्षा के प्रति उदासीन हैं क्योकि यह शिक्षा 
उनके लिए भअनुत्पादक है। भ्रतः ऐसी शिक्षा दी जानी चाहिए जो उनके लिए 
उत्पादक हो । 

7 जनजातियो मे शिक्षा प्रस्तार के ऐसे कार्यों को रोका जाना चाहिए जिनतबा 
मूल उद्देश्य विदेशी धर्म का प्रमार करता हो तथा आदिवासियों का घम्म-परिवर्तन 
करना हो। 

(ड) साँस्कृतिक समस्याओ्री का समावान 
3. जनजातियों को , उनकी भाषा में ही शिक्षा दी जानो चाहिए। इससे 
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भाषा सम्बन्धी समस्या के समाघान के साथ-सप्ताश्न उनमे अपनी सस्क्ृति के प्रति 
लगाव की भावना उत्पन्न होगी । 

2 शिक्षा जनजातीय सांस्कृतिक पृष्ठभूमि के अनुसार होनी चाहिए । 

3. जनजातीय ललित-कलाझरो को प्रोत्साहित किया जाना चाहिए | एलविन 
का सुकाव है कि पश्चिमी ग्रफ़ीका के अकोमोटा कॉलेज की भाँति भारत में भी 
जनजातीय ललित-कलाग्रो की रक्षा हेतु कॉलेज होना चाहिए । 

4 शिक्षा द्वारा जनजातीय धार्मिक कट्टरता को एक वैज्ञानिक स्तर पर लाने 
का प्रयत्न किया जाना चाहिए ॥ 

(च) अन्य सुझाव 

] सविधान और प्रशासन द्वारा जनजातियो की सुरक्षा के लिए जिन 

सरक्षणों की व्यवस्था की गई है, उन्हें प्रभावी रूप से अमल मे लाया जाना चाहिए । 

* 2, जनजातियो की कला, सस्कृति, भाषा, रीति-रिवाजों भ्रादि का प्रध्ययत 
करते वाली अ्नुसघान सस्थाओ्रो को अधिक साधन-सम्पन्न, अधिक कार्यक्षम बताया 
जाना चाहिए । इनकी सडया भी बढाई जानी चाहिए । 

3. योजनाप्नो मे झलग-भ्नलम जनजाति की समस्या को मध्येनजर रखना 
चाहिए । उनकी परम्परावादी सस्थाश्रो के दोपो को दूर करना आझावश्यक है। 
जनजातियो को ग्रावश्यकताग्रो, श्राकाँक्षाग्रों ग्रौर विचारों को बनाए रखकर ही यह 
विकास करता झावश्यक है । इस विकास में केवल ऐसे अधिकारी होने चाहिए 
जिनको जनजातियो की संस्कृति, रीति-रिवाजो श्रादि का अच्छा ज्ञान हो। इससे 
उनका सहयोग प्राप्त क्रिया जा सकता है। बिना उनके सहयोग के कोई भी योजना 
सफल नही हो सकती । 

4 वेज्ञानिक अध्ययन द्वारा जनजातियों के सामाजिक सशठन और मूल्यो 
के ज्ञान की उपलब्धि का भी अ्रध्ययन करना चाहिए । 

5. जनजातियों की समस्यात्रों के निदान के लिए डॉ घुर्यें, एलविन, 
शरतचन्द्र राय, हटूटन ग्रादि प्रमुख समाज वेज्ञानिको मे अनेक सुभाव दिए हैं जो 
पुनसद्धार, पृथककरण एवं सात्मीकरण से सम्बन्धित हैं। एलविन ने एक राष्ट्रीय 
उपवन (]परआ००० एथ7) की स्थापना का सुझाव दिया है। उनके मतानुसार 
एक ऐसा क्षेतर बनाया जाता चाहिए जहाँ निकटवर्ता जनजातियो को वसाया जाए 
श्रौर उस क्षेत्र में प्रन्य लोगो के प्रवेश पर प्रतिबन्ध हो । इस क्षेत्र पर जनजाति 
आ्रायुक्त का सीधा नियन्त्रण रखा जाए | इस उपवन में यथासाध्य जनजातियो की 
सस्क्ृति तथा विशिष्ट विशेषताभो को बनाएं रखने का प्रयास किया जाए । एलविन 
के घुकाव की घुर्ये तथा पत्य विद्वातों ने कठु आलोचना की है, क्योकि इससे 


जनजातियों की सामाजिक सरचना मे उदित परिवर्तन भी रुक जाते है । प्रवर्तन यह 
होना चाहिए कि देश की जनजातियाँ राष्ट्रीय धारा मे बहने लगें, अपना पृथक्‌ 


प्रस्तित्व न मानकर अपने को देश के विशाल समाज का झग समभतने लगें। हट्टन, 
मजूमदार भादि ने जनजातियों की सामाजिक-सॉस्कृतिक घरोहर की निरन्तरता 
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बनाए रखने के लिए यह प्रावश्यक माना है कि उनका पृथक्‌ अस्तित्व बनाए रखा 
जाए लेकिन त्ाथ ही ये विद्वान्‌ जनजातीय जीवन में ऐसे परिवर्तनो के पक्षपाती हैं 
जा इनके लिए हानिकारक न हो) डॉ घुरिये, भ्रक्षय देसाई, निर्मलकुमार बोस 
आदि ने जनजातियों के पृथक्‌ अस्तित्व के विचार को अस्वीकार करते हुए उन्हें 
हिन्दू समाज में भ्रात्मघ्तात कर लेने का सुभाव दिया। 

उल्लेखनीय है कि जपजातियो को विभिन्न समस्याग्री के समाधान के प्रति 
प्रशासन, स्वयप्तेवी सस्थाएँ काफी जागरूक हैं-- 


१ सॉौंविधानिक प्रावधान--स्वतम्त्र ज्ञारत के संविधान निर्मातातप्नो ने 
जनजातियो की सुरक्षा हेतु भ्रनेक सरक्षणो की व्यवस्था की है। लोकसभा और 
शज्यों की विधान सभाझ्नों में उतके लिए सुरक्षित स्थानों की व्यवस्था की गई थी, 
जो कि प्राज भी बली भ्रा रही है | कुछ राज्यो मे जनजातियों के लिए प्रलगण से 
जनजातीय कल्यार मन्त्रालयों प्रादेशिक परिषदों, विशेष प्रशासनिक व्यवस्थाओं 
की स्थापना की गई | भ्रखिल भारतीय सेवापग्रो और प्रान्तीय सेवाग्रो के साथ-साथ 
लग्रभग प्रन्य सभी सेवाग्रो मे उनके लिए सुरक्षित स्थान रखे गए हैं। इतकी शिक्षा 
पर विशेष ध्याव देने की व्यवस्था है । अष्ययत हेतु सहायता दी जाती है। राष्ट्रपति 
को अधिकार है कि वे एक ऐसे प्रधिकारी की नियुक्ति करें जो कि जनजातियों के 
कल्याए हेतु प्रावश्यक सुफाव देता रहे । राज्यो के राज्यपाल प्रतिवर्ष यह रिपोर्ट 
भेजते हैं । इनको नौकरियों मे, पदोन्नति योग्यता, झ्रायु सीमा, चुनाव आ्ादि सभी 
क्षेत्रों में विशेष छूट दी गई है। 


2 कल्याणकारी योजनाएं--रष्ट्रपति द्वारा एक अनुसूचित जनजाति 
प्रायुकत श्रौर सत्रह सहायक आायुस्त नियुक्त किए गए हैं । विभिन्न राज्दी में इतके 
प्रशासन की प्रलग से व्यवस्था है । पुथक्‌ समितियाँ, मन्त्री ग्रादि नियुक्त किए गए 
हैं। भारत की विभिन्न पचवर्षीर योजनाप्रों मे करोड रुपये इनके कल्याण हेतु खर्च 
किए जा चुके है । इनके लिए परीक्षा पूर्व प्रशिक्षण केन्द्रों पर पथ प्रदर्शकों की 
स्थापना की गई है | इसके लिए छात्रावासों की व्यवस्था भी की शई है) 

3 श्रनुसन्धान सस्याएँ--प्रनेक ग्रनुसत्धाव संस्थाएँ इन पर प्रष्ययन कर 
रही हैं । ये जनजातियों की कला, सस्कृति भाषा, रोति-रिवाजों ग्रादि वा गहन 
अध्ययन करती है। इससे जनजातियों का जीवन पूवपिक्षा बहुत भच्छा होता जा 
रहा है, लेकिन भ्रभी भी बहुत बुछ करना शेप है । 

4. प्रनेक समाजसेवी सस्थाप्रो ने भी जनजातियो के उत्वान बे लिए प्रपने- 
अपने प्रयत्न किए हैं । इन सस्वाप्रो मे भारतीय ग्रादिम जाति सबक सथघ (नई 
दिल्ली), भाग्म्र प्रदेश आदिम जाति सवक सघ, रामकृष्णा मिशन, ठक्करवापा 
प्राध्म, केंनद्रीय समाज कल्याए बोर्ड, भारतीय रेडक्रॉस, ईसाई मिशनरियाँ, आये 
समाज प्रादि प्रमुख हैं । प्रादिम जातियों भोर पिछड़े वर्गों के उत्थान बे लिए 
महात्मा गाँधी ने जो प्रयत्न किए, उन्हे भी मुलाया नही जा सकता | भाय॑ समाज 
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जनजातियो को हिन्दू समाज व्यवस्था मे सम्मिलित करने का पक्षघर रहा है। 
ईसाई मिशनरियों ने यद्यपि जनजातियो को भौतिक सुख-सुविधाएँ प्रदान की हैं, 
किन्तु उनका मुरुष उद्देश्य धर्म प्रचार रहा है जिससे झनेक नई समस्याएँ पंदा 
हुई हैं । 

जनजातियो का साँविधानिक संरक्षण, सरकारी नौकरियों से 

श्रारक्षण, जनजाति क्षेत्रों का प्रशासन झौर जनजाति 
विकास तथा कल्पाए कार्यक्रम की दिशा से 
सरकार के प्रयत्न 

भारत सरकार के 985 के वाधिक विवरण में अनुसूचित जातियो के 
विभिन्न साविधानिक तथा प्रशासनिक पक्षा और उनके विकास और कल्याण कार्येक्रमो 
पर जो प्रकाश डाला गया है वह विस्तृत जानकारी प्रदान करता है । यह विवरण 
इस प्रक्षार है-- 

सविधान के ग्रनुच्छेद 34] व 342 के प्रावधानों के श्रन्तर्गेत जारी किए 
गए राष्ट्रपति के 5 आदेशों में अनुसूचित जातियाँ और अनुसूचित जनजातियाँ 
उल्लिखित की गई हैं। 98! की जनगणता के झनुसार देश की कुल प्राबादी मे 
अनुसूचित जातियाँ भ्रौर श्रनुम्नुचित जनजातियों 23 5] प्रतिशत थीं । इसके झ्लावा 
कुछ राज्य सरकारो मे, प्रन्य पिछड़े वर्ग के नाम से कु प्रन्य लोग, विधुक्त जातियो, 
खाताबदोश तथा ग्रढ्ें-लानावदोश समुदायों का भी उल्लेख किया गया है | इन 
जातियो की भझ्रावादी के निश्चित आँकडे उपलब्ध नहीं हैं 

यद्यपि भारत के सविधान में इन वर्गों की सुरक्षा तथा सरक्षण की व्यवस्था 
है, पचवर्षीप थोजनाधों मे भी इन जातियो के उत्पात को राष्ट्रीय नीति का मुख्य 
लक्ष्य माना गया है । 
साँविधानिक सरक्षण 

जबकि भारत के सविधान मे झ्नुसूचित जातियो, अनुसूचित जनजातियों तथा 
ग्रन्य पिछड़े वर्गों का शेक्षिक तथा ह्याथिक इष्टि से उत्थान करने, उनका परम्परागत 
सामाजिक पिछडापत तथा उनकी सामाजिक असमर्थताओ को दूर करने के उद्देश्य 
से सुरक्षा तथा सरक्षण प्रदान करने की व्यवस्था की गई है। मुख्य सरक्षण इस 
प्रकार हैं-- 

() प्रस्पृश्यता का उन्मूलन तथा सके किसी भी रूप में प्रचलन का निपधथ 
(अनुच्छेद 7), 

(2) इन जातियी के शैक्षिक तया झ्ाधिक हितो की रक्षा और उनका सभी 
प्रकार के शोपण दया सामाजिक प्न्याय से बचाव (अनुच्छेद 46), 

(3) हिन्दुम्ो के सावजनिक धाभिक सस्थानो के द्वारा समस्त हिन्दुओं के 
लिए खोलना (प्रनुच्चेद 25) , 

(4) दुकानों, सार्वजनिक भोजनालयो, होटनो, हालावो, स्थान घादो और 
ऐसी सडको तथा सावंजनिक स्थातों का उपयोग करने पर लगी सभी रुकावट 
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हटाना जिलका पूरा या कुछ व्यय मरकार उठाती है श्रयवा जो जनेमाघारण के 
निमित्त समदित हैं [अनुच्छेद 75 (2)] 

(5) किसी भी प्रनुसूचित जनजाति के हित में सभी लोगो के स्वतन्त्रता 
पूवक प्राने जाने बसने तथा जायदाद प्राप्त करत के अधिकारों पर प्रतिबन्ध लगा 
सकने की व्यवस्था [अनुच्छेद 79 (5)] 

(6) सरकार द्वारा सचालित ग्रथवा मरकारी सहायता प्राप्त शिक्षात्रयों में 
प्रवेश पर क्लिसी तरह के प्रतिबन्ध का निषेध [गनुच्छेद 29 (2)], 

(7) राज्य को यह्‌ श्रघिकार देना है कि वह जन सेवाग्रो मे पिछडे वर्गों 
प्रतिनिधित्व अपर्याप्त होने पर, उनके लिए स्थान सुरक्षित करे । राज्य का यह 
दायित्व है कि सार्वजनिक नियुक्तियाँ करने मे अनुसूचित जातियो एवं जनजातियों 
के हितो का ध्यान रखे (पअनुच्छेद 46 श्रौर 335) 

(8) ससद्‌ तथा राज्य विधानसभाप्रों में अनुसूचित जातिया/गव 
जातियो को 25 जनवरी 990 तक विजश्येप प्रतिनिधित्व देना [प्रतुच्छेद 330, 
332 तथा 334) 

(9) उनके कल्यारण तथा हितो की सुरक्षा के प्रयोजन से साज्योंसे 
जनजाति सहलाक्ार परिषदों तथा पृथक्‌ विभागों की स्थापना झौर केन्द्र म एक 
विशष प्रधिकारी की नियुक्ति (अनुच्छेद /64 तथा 338 और पाँववी भ्रतुसूची ), 

(40) प्रनुसूचित जाति तथा जनजाति क्षेत्रों में प्रशासन तथा नियन्त्रण 
के लिए विशेष व्यवस्था (भनुच्छेद 244 ओर पाँचवी तथा छठी अवुसूचियाँ),भोर 

() मनुष्यों के ज़्य विन्रय तथा बेगार पर रोक (प्रनुच्छेद 23) । 
अम्पृश्यता निवारण पद्धति 

अस्पृश्यता कानून को झ्धिक व्यापक बनाने तथा इसके दाण्डिव उपबन्धों 
को और कठोर बनाते के लिए अस्पृश्यता (ग्रपराध) सशाघन तथा प्रकीर्णो उपब ध 
अधिनियम ॥976 द्वारा जो कि 29 नवम्बर 976 को लागु हुमा था, अस्पृश्यता 
(अपशध) अधितिमम 955 मे व्याफफ रूपस सशोघन किया गया था | इस 
सजोधत के साथ मूत्र ग्रधिनियम का नाम बदलकर नागरिक शभ्रधिकार सरक्षरशा 
अधितियम 4955 रख दिया गषा है। इस अधिन्यिम में किसी व्यक्ति को 
प्रम्पृयता वे उन्पूलन से प्राप्त अधिकारों का अस्पृश्यता के भ्राधार पर प्रयोग करने 
स रोकने के लिए दण्ड देने को व्यवस्था की गई है | परवर्ती अपराधों के लिए और 
प्रधिक दण्ड देने/जुर्माना लगाने की भी व्यवह्या की गई है । 

लोक प्रतिनिधित्व अधिनियम 95] की धारा 8 के उपवन्धो के प्रन्त्गंत 
यदि कोई ध्यक्ति अधिनियम के प्रन्त्गंत किसी श्रपराध को करने का दोपी पाया 
जाए तो दोप धिद्धि की तारीख से छ वपष की झवधि दक ससद्‌ तथा राज्य विघात 
मण्डचों के चुनाव लड़ने के लिए ग्रयोग्य हो जाता है । 

नागरिक अधिकार सरक्षण अधिनियम, 955 समय-समय पर राज्य 
सरकारों द्वारा भी लाग्रु क्या जाता है। अ्रधिनियम के एक उपवन्ध वे प्रन्तगंत 
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ह 


कैन्द्रीय सरकार अधिनियंस की घारा 5-क के उपबन्धो के कार्यकरण के बारे में 
हर वर्ष एक वापिक रिपोर्ट सप्तद्‌ की प्रत्येक सभा के समक्ष रखत्ती है 
नागरिक श्रधिकार संरक्षण अधिनियम 

नागरिक भ्रधिकार सरक्षण भ्रधिनियम, !955 की घारा (5-क के 
अन्‍्तगेत किए गए उपबन्धो के अनुसरण मे राज्य सरकारों तथा केन्द्र शासित श्रदेशों 
को केन्द्र से सहायता दी जाती है । 20 राज्यों ने नायरिक झधिकारो के सरक्षण से 
सम्बन्धित मामलों में पीडित अनुसूचित जातियो के लोगो को कानूनी सहायता देने 
की घ्यवस्था की है । नागरिक झधिकार सरक्षण अधिनियम के उपबन्धी का उल्लघन 
करने के लिए मुकदमे दायर करने और उन पर निगरानी रखने के लिए 9 राज्यो 
नें विशेष कक्ष/दस्ते स्थापित किए हैं। दिसम्बर, 982 तक ॥8 राज्योन 
अध्पृश्यता की समस्‍्यात्रों तथा इससे सम्बद्ध मामलो की झ्रावधिक समीक्षा करने 
तथा नागरिक अधिकार सरक्षण अधिनियम को प्रभावी ढंग से लागू करने के लिए 
विभिन्न उपाय सुभाने हेतु विभिन्न स्‍्तरी पर समितियाँ स्थापित की थी | तागरिक 
अधिकार सरक्षण अधिनियम के उपबन्धों के प्रभावी जियान्वयत्र के लिए जिसके 
लिए नागरिक अधिकार सरक्षण ग्रांधनियम के क्रियान्वयन सम्बन्धी केर्द्र द्वारा 
प्रायोजित योजना के भ्रन्तगंत राज्यों को समतुल्य आधार पर केन्द्रीय सहायता दी 
जाती है, समय-समय पर राज्यों को आवश्यक दिशा निर्देश तथा अनुदेश जारी 
किए जाते हैं। नागरिक अधिकार शरक्षण ग्रधिनियम के जियान्वयत की केन्द्र 
द्वारा प्रायोजित योजना के अन्तर्गत विद्यमान शुध्क शोचालयों को बदलकर सफाई 
कर्मचारियों को मल उठाने के काम से मुक्त करने का काये भी झारम्भ किया 
गया है। 
विधान मण्डलो का प्रतिनिधित्व 

स्विधान के गनुच्छेद 330 तथा 332 के अन्तगेत अनुसूचित जातियो तथा 
प्रनुसुचित जनजातियों की जनसल्या के अनुपात में इनके लिए लोकसभा दया राज्य 
विधानसभाप्रो में स्थान आरक्षित किए जात्ते हैं। प्रारम्भ में मह रियायत संविधान 
के लागू होने से 0 बर्ष तक की अबधि के लिए थी किन्तु सविधान में सशोधन 
करके इसे 25 जनवरी, 999 तक बढां दिया गया है । ससदीय अ्रधिनियमों मं 
विधान मण्डल बाले केन्द्र शासित प्रदेशों में इसी प्रकार «का झारक्षण करने की 
व्यवस्था है | राज्य सभा तथा राज्य विधान परिपदो मे कोई स्थान आरक्षित नहीं 
किए जाते । ड़ 

पचापती राज लागू होने पर भनुसूचित जातियो तथा अनुसूचित जनजातियों 
के लिए ग्राम पचायतों तया गअन्य स्वथातोय निकायों म॑ स्थान झ्रारक्षित करने की 
व्यवस्था है ताकि इनमे उनका समुचित अतिनिधित्व हो सके । 
सेचाप्नो मे आरक्षण 


सविधान के भनुच्छेद 335 में यह व्यवस्था है कि केन्द्र अथवा राज्यों के 
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कार्यों के सम्बन्ध में पदों तथा सेवा के लिए नियुक्ति करते समय प्रशासनिक 
कुशलता को बनाए रखते हुए भ्रनुसूचित जातियो तथा अनुसूचित जनजातियों के 
दावो पर विचार किया जाएगा। अश्रनुच्छेद 76(4) पिछडे वर्गों के लिए उन 
सैवाग्रों मे, जिनमे उनका प्रतिनिधित्व पर्याप्त न हो आरक्षण करने की भनुमति 
देता है। इन उपबन्धों के ग्नुसरण मे भारत सरकार ने अपने नियन्त्रण के प्रधीत 
आने वाली सेवाप्रो मे अनुसूचित जातियो तथा झनुसूचित जनजातियों के लिए 
आरक्षए क्रिया है । 


प्रसतिल भारतीय झ्राधार पर खुली प्रतियोगिता के द्वारा जिन यदों पर भर्ती 
की जाती है, उनमे अनुसूचित जातियों के लिए 85 प्रतिशत रिक्तियाँ ग्रारक्षित की 
जाती हैं और ग्रत्चिल भारतीय स्तर की किसी श्रन्य वरीके से की जाने वाली भर्ती 
के मामलों में 65 रिक्त स्थान झारश्ित किए जाते हैं । दोनो मामलो मे ग्रनुसूचित 
जनजातियो के लिए ?; प्रतिशत रिक्त स्थान आरक्षित किए जाते हैं। समूह 
'ग॒ तथा “घ! पदों म, जिनमे ग्राम तौर पर स्थानीय ग्रथवा क्षेत्रीय उम्मीदवार आते 
हैं सीधी भर्ती के मामले म सम्बन्धित राज्या तथा केन्द्र शासित भ्रदेशों मे प्रनुमूधित 
जातियो तथा अनुसूचित जनजातियो की जनसख्या के अनुपात में स्थान भारक्षित 
किए जाते हैं । 

समूह 'ख', 'ग! तथा 'ध' में विभागीय उम्मीदवारों के लिए सीमित 
प्रतियोगी परीक्षाग्रो के श्राधार पर की जावे वाली परदोन्नतियों तथा समूह 'ख, ग! 
तथा 'घ” और समूह 'क' म सबसे निचले स्तर के ग्रेडो अथवा उन सेवाप्नों में 
जिनमे सीधी भर्ती, यदि कोई हो 66% प्रतिशत से अधिक ने हो, तो झनुसूचित 
जातियो के लिए 5 प्रतिशत झौर अनुसूचित जनजातियों के लिए 73 प्रतिशते 
की दर से रिक्त स्थात आरक्षित किए जाते हैं। समूह क', 'ख', गा तथा 'घ 
के पदो उन ग्रेडो भथवा सेवाग्रो मे, जिनमे सीबी भर्ती, यदि कोई हो 66३ प्रतिशत 
से प्रधिक म हो, बरिष्ठता तया उपमुक्तता के पश्राधार पर पदोन्नति के मामले 
में ग्नुमूचित जातिया तथा श्रनुसूचित जनजातियो के लिए झ्रारक्षण की व्यवस्था 
की गई है । 

समृह क” के 2,250 रुपए प्रतिमास या इससे कमर वेतन वाले पदों पर 
चयन द्वारा पदोन्नति करने के मामले में क्‍्रनमुमूचित जातियों तथा श्रनुसूबित जन- 
जातियों के उन अधिकारियों को जो वरिष्ठता के श्राधार पर विचार किए जाने 
योग्य हैं श्रोर जो पदोन्नति के लिए रिक्त स्थानों की निर्धारित सख्या के प्रन्दर 
श्राते हैं, पदोक्षति के लिए उपयुक्त पाए जाने पर चयन-सूची में सम्मिलित कर लिया 
जाता है । पु 

इन जातियों को पर्याप्त प्रतिनिधित्व देने की दृष्टि से कुछ रियायतें दी 
जाती हैं जो इस भ्रकार हैं--(१) ब्रायु सीमा मं छूट, (2) उपयुक्तता के मानदण्ड 
में छूट, (3) पदो के लिए चयन वशर्ते वे अनुपयुक्त म पाए जाएँ, (4) जहाँ कही 


आ्रावश्यक हों, श्रनुपृचित जातियो तथा अनुसूचित जनजातियों के उम्मोदवारों के 
लिए अनुभव सम्बन्धी योग्यताओ में छूट, (5) अनुसन्‍्धाव के लिए अपेक्षित समूह 
'क्र के सबसे निचले स्तर के ग्रेड के वैज्ञानिक तथा तकनीफी पदों का भी आरक्षण 
योजना में सम्मिजित किया जाता । समूह “गे” तथा 'घ' (श्रेणी तृतीय तथा चतुर्थ) 
के पदो मे अमुसूचित जातियो तथा अनुसूचित जनजातियों के लिए झ्ारक्षित रिक्त 
स्थानों की रोजगार कार्यालयों को सूचना देने अथवा उनके बारे मे अखबारों मे 
विज्ञापन देने के साथ-साथ अनुसूचित जातियों तथा अनुसूचित जनजातियों की 
अधिक संण्या वाले क्षेत्रों में स्थित झ्राकाशवास्ी केन्द्रों से इत रिक्त स्थानों के बारे 
में प्रसारण किया जाता है । इनकी सूचता अनुसूचित जातियों तथा अनुसूचित 
जनजातियों को स्वयसेबी सस्थाप्रो तथा राज्यो और केन्द्र शाझ्धित प्रदेशों के 
अनुसूचित जाति/अनुसूचित जनजाति कल्याण निदेशको को भेजी जाती है। सघ 
लोक सेवा प्रायोग के माध्यम से परीक्षा से भिन्न तरीके से भरे जाने वाले रिक्त 
स्थानों को पहली बार केवल अनुसूचित जातियों तथा श्रनुसूचित जनजातियों के 
लिए विज्ञापित किया जाता है और पहली बार, निष्फन हो जाने पर दोआरा 
विज्ञापन दिया जाता है और ग्रन्य समुदायों के उम्मीदवारों पर त्तब विचार किया 
जाता है जब प्रनुमूचित जातियो/जनजातियो के उम्मीदवार उपलब्ध न हो रहे हो । 
अनुसूचित जातियो तथा अनुसूचित जनजातियों के लिए किए जाने वाले प्रारक्षण 
(जिनमे भागे ले जाए गए रिक्त पद भी सम्मिलित हैं) की भ्रधिकतम सीमा कुल 
रिक्त स्थानों की सख्या का 50 प्रतिशत है। सरकारी क्षेत्र के उपक्षमों द्वारा भी 
आरक्षण योजना अपनाई जा रही है। सरकार से पर्याप्त मात्रा मे सहायता 
अनुदान प्राप्त करने वाली स्वयसेवी एजेन्सियो के लिए भी एक शर्तें के रूप में 
यह प्रपेक्षित है कि के अपने प्रतिष्ठानों में आरक्षण योजना कौ कुछ विशिष्ट बातों 
को ग्रपनाएँ । 

श्रारक्षण लागू करने के लिए झ्खिल भारतीय आधार पर खुलो प्रतियोगिता 
द्वारा की जाने वाली सीधी भर्ती और खुली प्रतियोगिता से भिन्न तरीके से की 
जाने वाली भर्ती तथा पदोन्नति के मामले में 40 ध्वाइष्ट का आदर्श रोस्टर 
निर्घारित किया गया है तथा स्थानीय और क्षेत्रीय आधार पर की जाने वाली भर्ती 
के लिए 00 ध्वाइण्ट का रोस्टर निर्धारित किया गया है । यदि किसी सेवा या 
सबर्म मे रिक्त पदो की सख्या बहुत्त ही कम है तो इस प्रयोजन के लिए छुट-पुट पदो 
को सीधी भर्ती के साथ सम्मिलित किया जाता हैं। सरकार द्वारा जाँच किए जाने 
के लिए भर्ती प्राधिकारियो के लिए यह अपेक्षित है कवि वे वापिक विवरण प्रस्तुत 
करें। विशेष प्रतिनिधित्व श्रादेशों का क्रियान्वयन सुनिश्चित करने के लिए सरकार 
के विभिन्न मन्त्रालयो में सम्पर्क भ्रधिकारी नियुक्त किए गए हैं ) 

राज्य सरकारो ने भी सविधान की सातवी अनुसूची की मद सख्या 4] के 
तहय इस श्रेशियों के लिए राज्य सेवाग्रो मे श्रारक्तरा देने और उनका प्रतिनिधित्व 
बडाने हेतु नियम बनाए हैं। परन्तु राज्य सरकार को सेवाझ्नो बे अन्तर्गत 
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दिया जाने बाला आरक्षण एकाधिक रिक झूप से राज्य सरकारों के ही 
क्षेत्राधिकार मे है । 


अनुसूचित श्रौर जनजातीय क्षेत्रों का प्रशासन 


आमन्ध्र प्रदेश, ब्रिहार, गुजरात, हिमाचल प्रदेश, मध्य प्रदेश, महाराष्ट्र, 
उड़ीसा तथा राजह्वान के कुछ क्षेत्र संविधान के अनुच्छेद 244 तथा पचम 
प्रनुसूची के अन्तर्गत अधिसूचित किए यए हैं। सम्बान्धत राज्यों के राज्यपाल 
अपने राज्यो मे अनुसूचित क्षेत्रों के प्रशापन के बारे में प्रतिवर्ष राष्ट्रपति को रिपोट 
भेजते हैं । 
असम, मेघालय तथा मिजोरम के जनजातीय क्षेत्रों का प्रशासत संविधान 
की छठी ग्रनुसूची के उपवन्यो के अधीन किया जाता है। अनुसूची के अन्तर्गत उन्हे 
स्वायत्तशासी जिलों म बाँट दिया गया है । इस प्रकार के झाठ जिले है--असम मे 
उत्तरी कछार नथा मिक्किर पहाडी जिले, मेघालय में संयुक्त खासी, जयन्तिया, 
जबाई भ्रौर गारो पब॑तीय जिले त्तथा मिजोरम मे चकमा, लाखेर झ्ौर पावी जिले ६ 
प्रत्येक स्वायत्तशासी जिले में एक जिला परिषद्‌ है जिसमे झधिक से भ्रघिक 
30 सदस्य होते हैं जिनमे से झधिक से ग्रधिक 4 सदस्य मनोनीत किए जाते हैं 
श्रौर शेप वयस्क मताधिकार के झआझाधार पर चुनते जाते हैं। परिषदों को कुछ 
प्रशासनिक, विधायी तथा न्यायिक भ्रधिकार दिए गए हैं । 
कल्याए। तथा सलाहुक्तार एजेम्सियॉो--भारत सरकार का गृह मस्त्ालय 
प्रदुदूचित ज।तियो तथा! प्रनुसुचित जनजातियों के विकास कार्यक्ष्मो की समग्र नीति 
बनाते, उतकी श्रायोजना तथा समन्वय करने के लिए प्रमुख मन्त्रालय है | प्रत्येक 
केन्द्रीय मन्जालय तथा विभाग अपने क्षेत्र के सम्बन्ध में प्रमुख मन्तालय अथवा 
विभाग है । ग्रृह मन्त्रालय केन्द्रीय मन्त्रालयो तथा राज्य सरकारों के साथ सम्पर्क 
बनाएं रखता है 
जुलाई, 978 में अनुमूचित जातियों तथा ग्रनुमूनचित जनजातियों के लिए 
एक प्रायो४ का गठन किया गया था जिसमे एक भ्रवध्यक्ष तथा प्रथिकतम चार प्रव्य 
सदस्य प्म्मिलित थे । इन सदस्पो मे एवं विशेष प्रध्िकारी भी है जिसे संविधान 
के अनुच्छेद 338 के झन्वर्गत नियुक्त किया जाता है तथा जिसे अनुसूचित जाति 
तठया झनुसूचित जनजाति आपुक्त के नाम से जाना जाता है। आयोग वा कार्य 
सांविधानिक सरक्षणों, सरकारी सेवाप्रो मे ग्रारक्षण से सम्बन्धित सभी मामलों 
की जाँच पड़ताल करना, भअस्पृश्यता तथा उससे उत्पन्न घृछित भेदभाव को समाप्त 
करने के उद्देश्य को ध्यान में रखते हुए नागरिक द्विकार सरक्षण प्रधितियम 
]955 के ज्ियान्वयन के बारे से अध्यवनल करना और अ्रपुसूचित जातियों तथा 
अमुसूचित जनजातियो के व्यक्तियों के प्रति किए जाते वाले अपराधों के लिए 
जिम्मेदार सामाजिकन्ञाविक तथा भ्रन्य संगत परिस्थितियों का पता लगाता है 
ताकि समुचित उपचारात्मक उपाय सुकाए जा सकें । 
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संसदीय समिति--भारत सरकार ने अनुसूचित जातियों तथा अनुसूचित 
जनजातियों के कल्याण के लिए साँविधानिक सरक्षग्यों के क्रिपान्चयत की जाँच 
करने के लिए तीन सप्ददीय समिनिर्यां गठित की । पहली समिति 968 मे, दूसरी 
समिति 97] में और तीसरी समिति 973 मे गठित की गई यह एक स्थायी 
ससदीय समिति है और इसके सदस्यों का कार्यकाल एक वर्ष होता है । 

राज्यो मे कल्याण विभाग--राज्य सरकारो ठथा केन्द्र शासित प्रदेशों के 
प्रशामनों ते अनुसूचित जातिया तथा अनुसूचित जनजातियों श्रौर अन्य पिछड़े 
वर्गों के कल्याण का कार्य देखने के लिए अलग विभाग बनाए हैं । विभिन राज्यो 
में इस सम्बन्ध में प्रशासनिक ढाँचा ग्रलग-पलग है। बिहार, मध्य प्रदेश और 
उद्दीसा मे सविधान के झनुच्छेद 64 मे*निर्घारित व्यवस्था के प्रनुसार जनजातीय 
कल्याण कार्य देखने के लिए पृथक मन्त्री नियुक्त किए गए हैं। कुछ अन्य राज्यी 
ने केन्द्र की ससदीय समिति के प्रनुरूष राज्य विधान मण्डलो के सदस्यों की 
समितियाँ गठित को हैं । 

अनुसूचित क्षेत्र वाले सभी राज्यो तथा तमिलनाडु और पश्चिमी बगाल ने 
राज्य मे अनुसूचित जनजातियो के कल्याण तथा उत्थान से सम्बन्धित भामलों के 
बारे में सलाह देने के लिए सविधान की पचम अनुसूची मे किए गए उपबत्यों के 
ग्रनुमार जनजातीय सलाहकार परिपदें स्थापित की हैं । 
स्वेच्छिक संगठन 

कई स्वेच्छिक सगठन भी अनुसूचित जातियो तथा भ्रनुसूचित जबजातियो के 
कल्याण के लिए कार्य करते हैं। अखिल भारतीय स्तर के महस्त्वपूर्ण सगठत इस 
प्रक्नार हैं--हरिजन सेवक सघ, दिल्ली, भारतीय रेडक्रॉस सोसाइटी, नई दिल्‍ली 
हिन्द स्वीपर सेवक समाज, नई दिल्‍वोी, रामकृष्णा मिशन, नरेन्धयुर, पश्चिमी 
बंगाल, भारतीय झादिम जाति सेवक सघ, नई दिल्‍ली, आरान्क्न राष्ट्र ग्रादिम 
जाति सेवक सध, नेल्लूर, रामकृष्णा मिशन, चेरापूंची, रांची पुरी, सिलचर, 
शिलांग और पुरुलिया तथा भारतीय समाज उनति मण्डल, भीलवडी, महाराष्ट्र, 
ठक्कर बापा ग्राथ्म, नुमाखण्डी उड़ीसा, भारत सेवक समाज, पुणे तया सामाजिक 
बाय एवं शोध कैन्द्र तिलोनिया, राजस्थान ॥ 

सरकार भप्रनुसूचित जातियो तथा ग्रनुधूचित जनज्यतियों के वीच कार्य कर 
रहे गेर-सरकारी स्वेच्छिक सगठनो को सहायता अनुदान देती है । 
कल्याण योजनाएँ 


अनुसूचित जातियों तथा अनुसूचित जनजातियों के कल्याण पर केन्द्र तथा 
राज्य दोगो सरवारो हारा विशेष ध्यान दिया जाता है | इनके कल्याण के लिए 
प्रत्येक्ष पधवर्षीय योजना में विशेष कार्यक्रम झारम्म किए यए हैं और इन विशेष 
कार्यत्रमो पर किए गए निवेश की मात्रा मे प्रत्येक योजना मे उत्तरोत्तर इृद्धि होती 
रही है जैसा कि ग्रग्रिम सारणी मे दिखाया गया है-- 
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(करोड़ रुपयो मे) 





अवधि परिव्यय व्यय 





पहली योजता 395]-56 30 04 
दूसरी योजना 4956 6] प94ीा 
सतोसरी योजना 3964-66 300 40 
वाधपिक योजना ]966-69 68 50 
चौयी योजना १969-34 ]72 70 
पाँचबी योजना 974-78 296 89 
छठी योजना 3980-85 

() केन्द्रीय छ्लेत्र 240 
(2) राज्य झ्षेत्र 20 


(3) जनजातीय क्षेत्र भे भी उपयोजनाप्रो 
के लिए विशेष केन्द्रीय सहायता 470 
(4) भनुसूचित जातियो के विकास की 
सघटक योजनाप्रों के लिए विशेष 
केन्द्रीय सहायता 600 





योजनागत कार्यक्रम 

इसके झलावा राज्य सरकारें अपने ग्रेर-योंजनागत चजट में से भी इन बगों 
के कल्याण हर काफी घन व्यय करतो हैं। केन्द्र द्वारा प्रायोजित योजनाभो मे 
से कुछ महत्त्वपूर्ण पोजताएँ इस प्रकार हैं-- 

शिक्षण तथा उछ्से सम्बद्ध योजवा--केन्ध/राज्य सरकारों तथा सरकारी 
क्षेत्र के उपक्रमो, बैक सेवाप्रों, मारतीय जीवन बीमा/साधारण बीमा निग्रम के 
प्रधीत प्रान दाले विनिक्ष पदों तथा सेवाप्नो में ऋतुसूचित जातियो तथा भ्रनुमूचित 
जतजातियो के प्रतिनिधित्व म सुधार लाने की इध्टि से देश वे विभिन्न भागों से 
परीक्षापूर्व शिक्षण केस स्थापित किए गए हैं जिनमे अनुसूचित जातियों तथा 
भनुसूचित जनजातियों के उम्मीदवारों को सघ लोक सेवा ग्रायोग, राज्य लोक सेवा 
प्रायोग तथा प्रन्य भर्ती निकायों द्वारा आयोजित की जाने वाली विश्विन् प्रतियोगिता 
परीक्षाग्रो के लिए तेयार क्या जाता है । 

मेद्रिक के दाद दो जाने वालो छत्ववृत्तियाँ--प्रदुयुवित जातियों तथा 
अनुसूचित जनजातियों के लिए मंट्रिक के उपरान्त छात्रदृत्ति को योजना 944-45 
में देश के विभिन्न विद्यालयों तथा कलिजों मे मंद्रिक के उपरान्त ग्रध्ययन करने वाले 
पनुसूचित जातियो तथा अनुसूचित जनजातियों के छात्रो करो दित्तीय सहायता देने 
के उद्देश्य से आरम्भ की गई थी ताकि वे अपती पढाई पूरी कर सकें। झनुसूचित 
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जातियो तथा अनुसूचित जनजातियों के छात्रवृत्ति पाने वाले छात्रों की सरया 
983-84 मे बढ़कर 8“33 लाख हो गई तथा 984-85 में इस संख्या के 
9 लाख से भी प्रधिक हो जाने की सम्भावना थी । 

लड़क्यों फे लिए छात्रावास--राज्य तथा केन्द्र शासित प्रदेशो की सरकारों 
को उन स्थानों में नए छात्रावासों का निर्मास करने तथा विद्यमान छात्रावासों का 
विस्तार करने के लिए वित्तीय सहायता दी जाती है, जहाँ इन वर्गों की लडकियों के 
लिए इस प्रकार की सुविधाएँ पर्याप्त नही हैं। 

अनुसम्धान और प्रशिक्षण-केन्द्रीय सरकार, गनुसूचित जातियो के भ्राधिक, 
सामाजिक तथा शैक्षिक विकास के निए कार्यक्रम तेयार करने, उनका क्रियान्वयन 
तग्ना मूल्यकन करने से सम्बन्धित समस्याओं के बारे में अल्पावधि कार्योन्मुख 
अध्ययन करने हेतु प्रतिष्ठित तथा सक्षम सगठनो/सस्थाग्रों को शत-प्रतिशत वित्तीय 
सहायता देती है । लेकिन इन प्रध्यवनों मे इन समुदायों की आथिक समस्थाप्रो पर 
बल दिया जाता है ) 

परुस्तक-बेक योजना--यह योजना झनुसूचित जातियो तथा अनुसूचित जन- 
जातियो के उन छात्रो के लिए है जो देश मे चिकित्सा इजीनियरी के डिग्री पादय- 
क्रमों में श्रष्ययत कर रहे हैं॥ इस योजना के अन्तर्गत उन छात्रो को पाठ्य-पुस्तके 
उपलब्ध कराई जाती हैं जो राजकीय सहायता के बिना महेंगी पढाई जारी नहीं 
रख सकते । तीन विद्याथियों पर पुस्तको का एक संट दिया जोता है तथा एक सेट 
की पुस्तकों का जीवनकाल 3 साल निर्धारित है । 

मेट्रिक-पुर्व छात्रवृत्तियाँ--यह्‌ योजना 977-78 में आरम्भ की गई शौर 
इसका उद्देश्य उन बच्चो का शेक्षिक विक्रास करना है जो शुष्क शौच।लयों की 
सफाई करने, चरंशोघन तथा खाल-निकालने जैसे तथा कथित ग्रस्वच्छ उपायो/ 
कार्यों मे लगे हुए हैं। इस योजना के अन्तगंत छठी में दसवी कक्षा तक के प्रत्येफः 
छात्रों को प्रतिमाह 45 रुपए की छात्रवृत्ति दी जाती है । 

ध्रभुसुचित जातियों के विकास के लिए नोति-प्रनुमूचित जातियो के विकास 
में तेजी लाने के लिए त्तीन सूत्री नीति तेयार की गई है-- 

(क) वेन्द्रीय मन्त्रालयों तथा राज्यो की विशेष सघटक योजनाएँ, 

(ख) राज्यों की झनुसूचित जातियो का विशेष सघटक योजनाग्रों के लिए 

विशेष केन्रीय सहायता तथा 

(ग) राज्यों में ग्रनुमूचित जाति विकास निग्रम । 

विशेष सघटक योजनाओं मे विक्ास्त के सामान्य क्षेत्रो के प्रस्तगंत ऐसी 
योजनामो को जिनसे अनुसूचित जातियो को लाम हो, निर्दिष्ट करने, प्रत्येक क्षेत्र 
के प्रस्तगंत सभी विभाज्य कार्यक्रमों के लिए निधियो की माता का पिर्घारण करने 
तथा विशिष्ट लक्ष्य निर्धारित करने की व्यवस्था है ताकि यह पत्रा लग सके कि 
प्रत्यत्र क्षेत्र के अन्तर्गत इन कार्यत्रमों से कितने परिवारों को लाभ होगा । इस सबके 
पीछे मूल उद्देश्य यह है कि अनुसूचित जाति के परिवारों की ध्ामदनी पर्याप्त रूप से 
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बढाने मे उनकी मदद की जाए । विशेष सघटक योजनाओ्रो के अन्तर्गत बुनियादी 
सेवाएँ तथा सुविधाएँ उपलब्ध कराने और सामाजिक तथा शंक्षिक विकास के अवसर 
प्रदान कराने के कार्यक्रम भी शामिल किए जाएँगे । 

छठी योजनावधि मे विशेष सघटक योजना के लिए 4,48 98 करोड 
रुपये का प्रावधात किया गया है । यह बेंटवारा योजना के कुल व्यय 46,83"30 
करोड़ स्पयो मे से किया गया है | केन्द्रीय सरकार के मन्त्रालयो विभागों ने भी 
प्रनुसूचित जातियो के लिए विशेष सघटक योजनाएं तेथार करना प्रारम्भ कर दिया 
है । भ्रव तक केवल आ्राठ केन्द्रीय मन्त्रालयों विभागों ने इस प्रकार की योजनाएँ 
तैयार की हैं। बाकी म-्त्रालयो/विभागो को भी ऐसी योजनाएँ तेयार करने के लिए 
कहा गया है । 

विशेष केन्द्रीय सहायता--राज्यो द्वारा अनुसूचित जातियो के लिए विशेष 
सयटक योजनाओं को सरवर विशेष केन्द्रीय सहायता देती है। झ्नुयूचित जातियों 
के लिए राज्यों की य!जनाओं व कार्यक्रमों के लिए विशेष केन्द्रीय सहायता अतिरिक्त 
रूप से दी जाती है वथा विशिष्ट योजनाञ्रो के सुनिश्चित ढाँचे के मुताबिक यह 
सहायता नही दी जाती । अनुसूचित जातियो के विक्षास के लिए किए जा रहे राज्यो 
के प्रयत्नो को उनको सम्पूर्शता में यराँक कर ही ऐथवी सहायता दी जण्ती है। राज्यों 
हारा यह भ्रतिरिक्त केन्द्रीय सहायता उनकी विशेष सघटक योजनाओं के परिव्यय के 
साथ जोड़ी जाती है प्रौर इसका उपयोग केवल श्राय वृद्धि करने वाली प्राधिक 
विकास योजनाग्रों से किया जाता है | प्रभिप्राय यह है कि गरीबी की रेखा के नीचे 
जीवतयापन कर रहे जितने भी ग्रनुसूचित आातियो के व्यक्ति हैं उनमे से प्रधिक से 
अधिक लोगो को झ्राथिक स्थिति मे सुधार हो सके । ग्रह सहायता राज्य सरकारों 
तथा केद्र शाप्षित प्रदेशों के प्रशासनों के वीच अनुसूचित जाति के लोगो की सख्या, 
राज्य के पिछडेपन की स्थिति और राज्य सरकारो के प्रयास को ध्यान में रखते हुए 
वितरित कर दी जाती है । 

प्रनुम्नुचित जाति विकास निगम--प्राधिक विकास से सम्बन्धित ऐसी 
योज्नाप्रो में जिनमे बैंक की जरूरत होती है, अनुसूचित जाति के परिवारों को 
वित्तीय सस्थानों से प्राथिक सहायता प्राप्त होती है। प्रनुयुचित जाति विकास 
निगम भी इन परिवारों को अल्प राशि वाची सहायता देकर वित्तीय सप्यानों से 
मिलने वाली सहायता में दृद्धि करते हैं । 

ये निगम 7 राज्यों तथा 2 केन्द्र शासित प्रदेशों (दिल्ली तथा चण्डीगढ़) 
में स्थापित किए गए हैं। सरकार द्वारा राज्य सरकारो को इन निगमो की शेयर- 
पूंजी मे 49 5] के श्रनुपात में पूजी जिवेध के लिए अ्रनुदात दिए जाते हैं । 
जनजातीय विकास 

पाँचवी योजना के दौरान जनजातीय विकास के लिए भी एक नई योजना 
वनाई गई । दसके अनुसार जिन इलाकों में 50 प्रतिशत व इससे अधिक प्रतिशत 
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जनजाति के लोग रहते हैं ऐसे इलाको के लिए 9 राज्यो ओर केन्द्र-शासित प्रदेशो 
मे उपन्योजनाएं बनाई गईं | आन्ध्र प्रदेश, ग्रसम, बिहार, गुजरात, हिमाचल प्रदेश, 
बर्नाटक, केरल, मध्य प्रदेश, महाराष्ट्र, मण्यिपुर, उडीसा, राजस्थान, तमिलनाडु, 
पिपुरा, उत्तर प्रदेश, पश्चिम वगाल, अ्रण्डमान निकोबार द्वीप समूह और गोश्ना, 
दमन व दीव ऐसे क्षेत्र है जिनमे ऐसी योजनाएँ बनाई गईं । सिक्किम मे जनजाति 
उपन्योजना क्षेत्र अगस्त, !980 में तय किए गए। कुछ राज्यो और केन्द्र शासित 
प्रदेशों में जनजातियों की सख्या बहुत अधिक है, जैसे भ्ररुणयाचल प्रदेश, मेघालय, 
मिजोरम, नागाल॑ण्ड, लक्षद्वीप और दादरा और नागर हवेली । इन्ह उप-योजनाप्रो 
के अन्तर्गत नही लिया गया क्योकि इन राज्यो की योजनाएँ वस्तुत जबजाति विकास 
के लिए हैं । 
जनजाति के लिए बनी उप योजनाम्नो के मुरय उद्देश्य है-- 
() जनजाति क्षेत्रो श्रोर अन्य क्षेत्रो के बीच विकास के श्रन्तर को कम 
करना । 
(2) जनजातियों के रहन-सहन को ऊँचा उठाना 4 
इन उद्देश्यो की प्राप्ति के लिए जनजातियों का शोपण समाप्त करने, 
विशेषकर भूमि, महाजनी, कृषि और वन की उपज में अनाचार समाप्त करने 
आएदि को उच्च प्राथमिकता दी गई है । जनजाति क्षेत्रों के समेक्तित विकास के लिए 
लनजाति उप योजनाझ्रों के ग्रधीन सम्पूर्ण भोतिक झ्ौर दित्तीय उपायो की व्यवस्था 
है | इन क्षेत्रीय उप-योजनागओरो की धनराशि केन्द्रीय मन्त्रालयो श्ौर विभागों के 
केन्द्रीय परिव्यय, राज्य योजनाग्रों के सस्थायत वित्त तथा विशेष केन्द्रीय सहायता 
से प्राप्त होती है । पाँचवी योजना के दौरान विशेष केन्द्रीय सहायता 20 करोड 
रुपये थी । छठी योजना मे यह सहायता 470 करोड़ रुपए रखी गई । 
9 राज्यो और केन्द्र शासित प्रदेशों के जनजाति उपन्योजना क्षेत्रों का 
]80 समेकित जनजाति विकास परिधोजनाधो मे परिचालन इकाइयो के रूप में 
विभाजित किया गया है। 
छठी योजना के दौरान जनजातियों के ऐसे क्षेत्रों की, जिनकी कुज प्रादादी 
]0 000 तथा जनजातियो की झ्ावादी 50 प्रतिशत ग्रथवा उससे प्रधिक है उप- 
योजना की नीति के अनुरूप सशोधित क्षेत्र विक्रास कार्यक्रम के अन्तर्गत लिया गया 
है। उप योजना की नीति लचोली है ताकि उसे स्थानीय स्थिति के श्रनुरूप चलाया 
जा सके | कार्यक्रमों के अन्तर्गेन कृषि, सिंचाई, हाट व्यवस्था श्रौर सहकारिता, 
विक्षा ग्रादि हैं। बहुत ही पिछड़े हुए जनजाति समूहों की ओर विशेष ध्यान देने 
के लिए झ्तग से योजनाएँ दनाई जाती हैं । 
जनजाति विकास कार्यक्म शुरू से ही दो नीतियो को ध्यान भे रखकर 
चलाया जा रहा है-() इनके जीवव स्तर को उठाने के लिए विक्रास गटिविधियों 
को बढावा देना झौर (2) कानूनी तथा प्रशासनिक उपायो द्वारा इनके ह्व्तो 
वा सरक्षण । 


272 सामाजिक मानवशास्त्र 


जनजाति अनुसन्धान साुस्यथान 

जनजाति अनुसधान तथा प्रशिक्षण सस्यान आन प्रदेश, ग्रसम॥ बिहार, 
गुजरात, केरल, मध्य प्रदेश, महाराष्ट्र, उडीसा, राजस्थान, उत्तर प्रदेश श्रोर 
पश्चिम वगाल म काम कर रहे हैं । इन्होन जनजातीय उयन्‍्योजनाग्रों की परियोजना 
रिपोर्ट तैयार करने, इनकी तिगरावी और मूल्यांकन करन, अनुसन्धान-प्रध्ययत और 
कर्मचारियों को प्रशिक्षण देने के मामले भे बडा उपयोगी काम क्या है। 

भारत को कुछ प्रमुख जनजातियाँ एवं उनकी स्थिति 
(छ0फ€ [25 77९5 ठा [03 शव वृशर ड009॥07) 

यहाँ हम भारत की कुछ प्रमुख जनजातियों की सक्षिप्त विवेचता करेंगे--* 
() गारो (60०) 

गादो लोग प्रघानत मेघालय की यारों पहाडियो के कामरूप तथा प्रतम 
के ग्वालगढ़ा किले में रहत हैं। मंमनप्तिह जिले मे भी इनकी, आ्रावादी है 
सन्‌ 97] की जनगणना के भनुसार गारो को पूरी आबादी 2,66,645*है । 
गारों ब्रा था 'लोडो' नामक वोली बोनते हैं जो तिब्डती, वर्मी भाषा परिवार 
के प्रस्तगेंत असमी-बर्मी भाषा की एक उपश्रेणी है। ग्रारों के अलावा “लोडो' 
प्रन्य दूसरी जनजातियों की भी भाषा है और इस कारए वोली म साम्य है। 
परन्तु गारो झलौर कथारी वी बीलियो मे वहुत अधिक मसाम्य है। इस प्राघार पर 
प्वफ्यर का मत है कि दोनो जनजातियाँ मूलत एक ही थी परन्तु सॉस्कृतिक 
मामलो में इस समय भिन्नता भी कम नही है ! मगोल प्रजाति के विशिष्ट प्रभाव 
के कारण इतके शरीर का रग पीना, चेहरा छोटा, परत्तु चौडापन लिए प्रौर 
कद नाटा होता है। मेजर प्लेपेयर के अनुसार साधारणातया पुरुषों की ऊँचाई 
256"2 से मी (5 ]३”) और स्त्रियों की 473 से मी. [4 )0”) 
होती है । शरीर वी बनावट हृप्ट-पुष्ट होनी है और वे देखने मे हट्टे बटटे 
होत हैं । 

भौगोलिक एवं ग्राधिक दृष्टि से गारो दो श्रेणियों में विभक्त किए जा 
सकते हैं--प्रथम वे जो पहाडी हिस्स मे रहते हैं और भूम प्रणाली की भ्रस्थाई 
कृधि करत हैं गौर दूसरे, वे जा मंदान म रहत हैं भोर अधिकाशव मछती मारकर 
जोवनयापन करते हैं। प्रथम को स्थानीय बोली म पहाडिया झौर दूसरे को 
इम्बदानी की सज्ञा दी जाती है। पहाड़ पर रहते वालो का मुख्य पेशा खेती है। 
सिमी स्थान के जगनों का जला कर वे दो तीन वर्ष तक घान श्रादि पंदा करते हैं, 
फिर उसे छोड़ कर दूसरे स्थान के जयले को जला कर खेत तैयार करते है! घान 
के प्रवावा रई, वाजरा, झ्रालू मिरची इत्पादि भी पैदा करते हैं । फ्लो मे विशेषत 
नारंगी की बागवानी करते हैं। इनके क्रपि सम्बन्धी झौजार भी श्रनोखे और 
पर्याप्त हैं। गारो के मकान बाँस के ढत्ने होते हैं। गारों की पोशाक भी साथारण 
होतो है । पु्ष साघारणततया 'गाडो” नामक वस्च्र कमर मे लेटे रहते हैं। यह 
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पोले रंग का हुकडा होता है जिसको किनारी लाल रग॒ की बनी होती है। घिर 
पर पगडी रखने की परम्परा है। सर्दी के मौसम म एक सूती चादर से काम चल 
जाता है | झौरतें भी साये की तरह कपडे का टुकडा कमर के चारो ओर लवेदे 
“रहती हैं शिसे स्थानीय भापा मे रिक्रिंग कहा जाता है । यारो औरतों के आशूषण 
भी अनेक नही हैं । पुरुष और नारी दोनो हो कानो मे बालियाँ पहनते हैं | ये 
घालियाँ काँसे की बनी होती हैं। मर्द 2 से 20 बालियाँ और औरनें 50 बालियाँ 
त्तक पहनती है। इतनी झ्धिक बालियाँ पहतने के कारण औरतों के कान फट कर 
दो हिस्सो में विभक्त हो जाते हैं । कान के ऊपरी हिस्से में छोटी तथा पतली 
बालियाँ पहनी जानी है | चाँदी की चूडियाँ और मूंगो की मालाएँ भी पहनी 
जाती हैं। अपने पति के निधन और अन्त्येब्टि क्रिया के समय झौरतें झाभूषण, 
विशेषत॒या कादो की बालियाँ निकाल देती है और पुन गर्मी की“समाप्ति पर 
पहन लेती हैं । ४ 
गारो का सामाजिक संगठन मातृसत्तात्मक है। परिवार में औरतो का 
स्थान विशिष्ट है। गारो परिवार का संगठन पति-पत्नी तथा उनको पुत्री सम्तानों 
को मिलाकर होता है | उत्के लडके “नक पाण्टे' मामक युवा ग्रहों मे रहते हैं। ये 
युवा गृह गारो युवको के प्रशिक्षण केन्द्र हैं। प्रत्येक गाँव में एक युवा गृह होता है । 
मंदानो में इसका प्रचलन कम है | अविवाहित युवक ऐसे ही ग्रहों मे रहते हैं भौर 
दोनो समय माता-पिता के साथ खाना खाते है । 
झविवाहित लडकियाँ परिवार में रहतो हैं। लडकियों में से एक 
उत्तराधिकारिणी निर्वाचित कर ली जाती है, जिसे 'नोकना' कहा जाता है। नोकना 
बा निर्वावन माता-दिता की सहमति से होता है। मतभेद होने पर मात्रा की 
सहमति मान्य समझी जातो है । नोकना सबसे बडी भ्रथवा सबसे छोटी यथा कोई 
दूसरी पुत्री भी होती है । इस निर्वाचन मे लडको की विलक्षणता भौर निपुणता 
का प्रन्दाज लगाया जाता है ग्रोर उसमें सदसे दक्ष को “नोकना” चुना जाता है, 
आर वही सभी पारिवारिक सम्पत्ति की मालकित होती है। उसकी अन्‍य बहने 
अपने पतियों के साध्य साधारशत्त: उप्ती गाँव मे अलण मकान बनाकर रहती है। 
नोकना वी पग्रनुमति से वे उसके परिवार में भी रह सकती है। यदि किसी नोकता 
की पुत्री नही रहती है, तो वह ग्रपनी बहन की पुत्री को गोद ले लेती है। यह 
प्रथा बहुत प्रचलित है । बहनें नोकना को गोद दे*देना झपना कत्तंब्य समझती हैं। 
यदि कोई नोकना पुश्रीहीन रही शोर किसी लड़को को गोद नहीं ले सकी, तो 
सम्पत्ति विवाहित बहुरो के बीच देंड जाती है। मोकना के पति को नोकरोम 
कहा जाता है जो पत्नी के घर मे रहता है और सम्पत्ति को देख-रेख करता है। 
गारों की पीढी झोरतो के नाम से चलती है । जितने लोगो के पूर्वज मूलतः 
एक ही होते हैं, वे एक हो मचोग या मातृत्व के सदस्य कहलाते हैं। ऐसा विश्वास है 
कि एक मचोग के सभी सदस्यों के मध्य रक्त-सम्वन्ध है। ये झापस मे शादी-ग्याह नहीं 
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करते हैं। मचोग के प्रतिरिक्त गारो जनजाति तीन सामाजिक श्रेणियों भे विभक्त 
है-काराक, मोकीत और साँगमा । श्रत्येक श्रेषली भे कितने ही मचोग होते हैं । 

विवाह के सिलसिले मे भी निश्चित नियम है जिसका समित परिवारों मे 
ते ही निर्वाचइत करना पडता है। फुफेरे भाई से शादी करना गारों लडकियों के 
लिए भावश्यक है । फुफेरे भाई के अभाव में उसका इसी परिवार के अन्य सदस्यों 
से शादी करना अच्छा समझा जाता है 

'कोरा देव' इनका इष्ट देव है। इनके घरो मे कस की एक छोटी थाली, 
जिस पर कुछ ग्राकृतियाँ बनी रहतो हैं, किसी जगह लटका कर कोरा देव मानकर 
पूजा जाता है तथा उसे बलि चढाकर प्रसन्न किया जाता है। इनका विश्वास है 
कि जब घर वाले सोते है उस समय कोरा देव थाली से निकल कर प्राहार 
को खोज में चाहर जाता है धौर जौट कर किर वही आरा जाता है। बात जौर 
पहाद दरें के श्रास-पास रहन वाले गारो सूर्य और चन्द्रमा की पूजा भी करते हैं । 
इनके घाभिक कृत्यो में बेल, वकरी, सुप्रर, मुर्गे, कुत्ते इत्यादि का बलिदान क्रिया 
जाना झ्रावश्यक समभा जाता है। अन्य झ्रादिम जातियो की भाँति इतमे ग्रनेक 
भ्रन्घविश्वास भी प्रचलित हैं । ये भूत-प्रेत, पिशाच श्रोर जादुगरनी का प्रह्तित्व 
मानते हैं। इनकी घारणाएँ ये है कि कुछ ध्यक्तियों की शात्माएँ उनके शरीर से 
बाहर तिकल कर ग्रपती इच्छानुत्तार बाध तथा अन्य जानवरों का रूप धारण कर 
लेती हैं। हिन्दुप॥ओ और ईसाई पादरियों का भी इन पर कम भ्रभाव नही पडा है। 

रीति-रिवाज सथा सॉास्कृतिक विशेषताओं से गरो असम की जनजातियों में 
नागा से अधिक भिलते-जुलते हैं » प्गामी ग्रौर रोमा नागापग्रों की तरह गारोम 
यह विश्वास प्रचलित है कि कुछ व्यक्ति अपने को बाघ के रूप में परिवतित कर 
सके हैं। ऐसे लोगो को बाघ-मानव की सज्ञा दी जाती है । यदि बोई व्यक्ति बाध 
द्वारा मार डाना जाता है, तो 'ल्होदा' भ्रौर “ग्रश्नो' नागाभ्नो के परिवार को झनेक 
प्रकार के सामाजिक निपंधों को मातना पडता है। गारो में भी थोंडी-बहुत यह 
प्रथा प्रचलित है । फिर ल्होटा भौर भ्रत्नो नाभाभो की तरह गारो समाज में भी 
कितते ही निपेधों को, जिन्हे वे 'मारग”' कहते हैं, मावता पडता है। उदाहरण के 
लिए सन्तान पैदा होने के दिन खेत के पास जाता गारों में निपेव या मारंग समझा 
जाता है । पुनः दोनों, नागा भौर ग्रारो, बाघ के दाँतो से घाण्ल होने पर शपथ 
लेते हैं। 'सोप' का व्यवहार दोनो जातिथो के सदस्य वहुतायत में करते हैं। दोनों 
के पर्वों में नृत्य का महत्वपूर्ण स्थान है। दोलो नर-मुण्ड का शिक्षार करने बाली 
जातियाँ हैं परन्तु यारों में यह प्रथा भ्धिक प्रचलित नही है । 
2. खासी (६89७) 

मेघालय की जयन्तिया प्रौर खासी की पहडियाँ, जो 25 श्रौर 26 उत्तर 
श्रक्षांथ तथा 9047 औ्लौर 92 357 पूर्व वेश्यान्तर रेखाम्रा मे है, खासी! जनजाति 
का निवास स्वान है। 96] की जतगझाना के गअनुधार इस जनजाति की कुल 
ब्राबादी 3,56,208 ट्रै । इन पहाडी इलाकों के झ्लावा खासी निकटवर्ती मंदानों 
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मे भी आ बने हैं। विलियम हण्टर के अनुसार मदानी खासी श्रसम के कछार और 
डारग तथा बगया देश के मितरह्‌द जिले की समतव भूमि में पाए जाते है । 
खासी भी गारो वी तरह मगोल प्रजाति से विशेष प्रभावित हैं। इमकी 
त्वचा का रग पीलापन लिए होता है । स्वानीय तोर पर रग मे कु विभेद मालूम 
पडता है । उदाहरणार्य चेरापूँजी के खासी विज्ञेप भोरे तथा जयन्तिया के खासी 
विशेष काने होते हैं। ज्यो ज्यो इतके स्थान की ऊँचाई बढ़ती जाती है, इनकी 
त्वचा का रग भी हल्का पडता जाता है । इनका कद छोटा होता है और शरीर 
ही बनावट गठली होती है। नाक चपटी और छोटी होती है । परन्तु नाक के 
सूराख बड़े होते हैं। ललाट ऊँचा और चौडा होता है। इनके सिर लगभग चौडे 
होते हैं और कर्नल हेयर के भ्नुसार इनका कपालाॉक भरत 779 है। ाँखें 
मध्यम झाकार की होती हैं। ग्रांखो की परत अ्रधिक स्पष्ट रहती है और उनका 
ब्राकार तिरछा होता है। मूँह बडा होता है और होठ थोडा सा मोटा होता है । 
गान की हृ्डियाँ उभरी होती है । खासी औरतें ओर बच्चे देखने मे बडे खुबसूरत 
होते हैं। वे हमेशा प्रसन, हँसमुख प्रोर स्वस्थ दीखते हू परन्तु केधित होने पर 
वे बड़े भयकर हो जाते हैं । 
भाषा की दृष्टि से खासी का अ्रध्ययन बडा दिलचस्प है। खाती भाषा का 
ग्रध्यपन कितने ही विद्वानों ने किया है, जितमे ग्रियर्सत, जे श्रार लोगन श्ौर 
अ्रस्टकुन, फादर डब्ल्यू- स्मीड्ट तथा मेत्रर याडन के नाम विशेष उल्लेखनीय है । 
यह निविवाद सिद्ध है कि खासी भाषा तिब्वतो बर्मी परिवार की भाषा से भिन्न है। 
यह भी स्पष्ट है कि द्वविड परिवार की भापा से इसका कोई सम्बन्ध नहीं है । 
प्रियर्सत, स्मीड्ट और गार्डल के अनुसार यह आास्ट्री एशियाटिक परिवार की 
भाधाओ्रों का कुछ विद्येप अग है । इसे मान खमेर परिवार की सन्ञा दी जाती है । 
मुण्डा भ्रौर खासी भाषा में बहुत समानता दिखलाई गई है । फादर स्मीड्ट ने इस 
भाषा समूह को मान-खमे र-मलवबका मुण्डा-निकोबार-खासी, भ्रथवा आस्ट्रोएशियाटिक 
परिवार की मज्ञा दी है । 
मानवज्ञास्तियो का मत है कि खासो मेघालय के मूल निवासी नही हैं। 
वे कहाँ से, कंसे झौर कव झाए, इनके बारे में बहुत से मत प्रचलित हैं । रेवरेण्ड 
रोवट ने “इट्रोडक्शन टू द खासी ग्रामर” मे खासी का राजनीतिक सम्बन्ध दर्मी 
लोगो से स्थापित करते हुए प्रमाणित करने की कोशिश्ञ की है कि वे बर्मा से झ्राए 
हैं। एक मत है कि वे उत्तरी हिस्से से इस क्षेत्र म आए हैं। फादर स्मोडट ने 
भाषा के पहलू से खासो का सम्बन्ध मुण्डा, हो इत्यादि से दर्शाते हुए उनकी 
उत्पत्ति की जाँच करने की चेष्टा की है। मिस्टर सेंडवेल का भी यह मत है कि 
खासी वर्मा से पटकोई पर्त-श्रे री होते हुए यहाँ आए । 
खासी प्रघधानत कृषि जनजाति है। कृषि प्रणाली तो विशेषतया 'मम' 
ही है। जयन्तिया के दक्षिणी भौर पूर्वी हिस्सों मे कूम प्रणाली क्‍झलावा प्रन्य तरह 
की ह्ृपि प्रदाती अधिक प्रचलित नहीं है। मम के धलावा हाली अ्रथवा पानी 
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रोक कर घान पैदा करने की प्रणाली प्रचतित है । खाद के उययोग से वे परिचित 
| और खेत का उत्पादन बढ़ाने के लिए इसका उपयोग करते हैं। इनके कृषि- 
सम्बन्धी ग्रौजार भी साधारण हो होते हैं £ वे हल का उपयोग करते हैं परन्तु 
हुसुए का उपयोग फसल की कटनी के लिए करना निपिद्ध है। मिक्रिर मे भी यह 
प्रथा प्रचलित है । वे कटनी वी जगह बालियोनको हाय से ही तोडते हैं ॥ घान के 
अलावा वे आलू, सतरे, पान और सुपारो भी पंदा करते हैं। वे सूदी शौर रेशमी 
कप दुनने का काम करते हैं । कुछ लोग शराब वनाने में लगें हैं। शिकार करना, 
मछली मारता उनका ग्रन्य गौसा पेशा है । शिकार करने में साधारणातया तोर- 
कमान का उपयोग होता है। चिडियो को फ्साने मे भी वे प्रवीण होते हैं। 
साधारणतया जलाश्ययों के कुछ भागो को घेरकर विशेष पोधो द्वारा पानी विषाक्त 
कर देते हैं, फिर मछनी पक्डते हैं। दसम बे दक्ष हैं । 


खासी क॒ प्रमुख श्राह्यार चावत और सूखी मछलियाँ हैं॥ चावल न मिलने 
पर वे ज्वार का उपयोग करते हैं । खासी लगभग सभी जगली जानवरों का मांस 
खते हैं । कुत्ता पवित्र जानवर समझा जाया है और नागा, गारो तथा बुकी के 
प्रतिकूल वे इसका माँस नहीं खाते हैं ॥ दूध, दही और भवखन से भी खासी को 
परहेज है । चेरा श्याम परिवार के सदम्य सूखी मछली भी नहीं खाते । दरबार 
क्बीले के सदस्यों के लिए, सूप्रर का माँस नी निपिद्ध है। शराब इनका प्रमृख 
देप है। शराब चावल या ज्वार से बनाते हैं। इन ग्रनाजो मे उसावीचांग लाभक 
पौधे को जड मिलाकर वे दो तरह वी शराब बनाते हैं, जिन्हें वे खा-इद हीघर प्रौर 
खा-इदद-उम्र कहते हैं ।॥ खा इद-हीयर विशेष पुष्टिकर ग्रौर हशीली होती है। खा 
इद-उम प्रत्येक उत्सव और पर्व के भप्रवसर पर उपयोग मे ग्राती है। झ्रव उनमे 
देशों शराब का प्रचलन बहुत बढ गया है। 


खासी समाज म क्तिनी ही तरह की पोगाकें प्रचलित हैं। बे विशेषत 
रंगीन पोशाक पसन्द करते हैं। साघारणतया खासी पुरुष बढ़ी पहनते हैं। यह 
खासी सस्ड्ृति की विशेषता हैं। कमर में लगोटी लटकती रहती है। परन्तु प्रत्र 
मिशनएियों के प्रभाव से उतकी पोशाको मे भी काफी परिवर्तत हो गग है। सफ़ेद 
पगदी भ्रव केवल बूढे लोग पहनते हैं ॥ उसकी जगह झद दोपलिया टोपी लेती जा 
रही है । महिलाओं की पोश्नार्के बहुत ब्राकपंक होती हैं ॥ रग दिरगे कपडो से 
दे पूरे शरीर को विभूषिन क्ए रहती है । शरीर के श्रग-प्रग इतने कपटो से ढेंके 
रहते हैं कि उनके भाझार का मी पता नही लगता ॥ *काजम्पीयन” नामक प्रोशाक 
दे पूरे झरोर में लपेट कर कमर में दाँघे रहती हैं, इसका एक हिस्सा घुटने तक 
छटकठा रहता है । भूरे रम वे रेशमी कपडे का एक टुकड़ा जिसे वा-जनवेसेना 
कहते हैं, पहने रहती हैं। कान्तैनवेसेत” के ऊपर की 'कान्जनक्‌पानामक पोशाक 
होती है । यह गले पर ग्राग्े झौर पीछे लटकती रहती है। प्तिर पर कपड़े का 
दूसरा टूंतडा रहता है जिसे 'काटपमोहन्सचीह”' कहते हैं। पोशाक के साय- 
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साय खासी महिलाग्रो को आमूपणो से भो बहुत प्रेम होता है । सोने और मोती के 
बने कितने ही आामूषण वे पहनती है । मूंगे को माला उन्हें अधिक प्रिय है । कानों 
में बालियाँ स्त्री और पुरुष दोनो पहनते हैं । परन्तु उनकी सल्या गारो की तरह 
बहुत नही होती है । 

खासी स्थायी गाँवों मे निवास करते हैं ॥ इनके गाँव नागा और कुकी की 
तरह पहाड की चोटियो पर नही रहते । वे चोटियो के नीचे ही विशषत ऐसी 
जगह मे रहते हैं जहाँ प्राँधियो से रक्षा हो सके । उनके मकान साधारणतया साफ 
हांते हैं। वे जगल की लकडियो भौर घास फूस की बनी बडी कोपडी-सी लगते हैं । 
द्वीवार कहीं-कही पत्थर की भी होती है । चेरापूंजी के मकान लम्बे होते हैं। 
पुरोहितो के मकान बहुत बड़े होते हैं। मकान-निर्माण-कला मे बहुत परिवर्तन 
होता जा रहा है । मकान के निर्माण मे लोहा, शीशा, सीमेट इत्यादि का उपयोग 
होने लगा है ! 

खासी भ्रब खटिया, स्टूल, कुर्सी इत्यादि का भी उपयोग करते हैं। ढोल, 
बांसुरी, गिटार इत्यादि उनके प्रिय वाद्य यन्त्र हैं। तीर-कमान के साथ-साथ तलवार, 
भाला, कवच इत्यादि इनके प्रमुख हथियार हैं। ये लोहे के बने होते हैं । लोहे 
को गलाने श्रौर उससे हथियार बनाने की कला इन्हें ज्ञात है। रेशम के कीढे 
पालने, उनसे रेशम निकालने और उनके कपड़े बुनने की कला इन्हें बहुत पहले से 
ही ज्ञात है | रेशम के प्रलावा सूती कपडे भी ये बनाते हैं । मिटटी के बर्तेन बनाने 
का उद्योग विशेषतया जयन्तिया पहाड के लारनवाई स्थान मे केन्द्रित है । 


खासी जनजाति का सामाजिक सग्ठन मातृसत्तात्मकः सिद्धान्त पर 
ग्राधारित है । खासी कई गोत्रो मे विभक्त हैं । प्रत्येक की उत्पत्ति किसी महिला 
पू्‌वेज के नाम के साथ सम्बन्ध रखतो है । खासी ऐसो महिला की पूजा करते हैं । 
गोत्र को खासी भाषा मे शिकुर झौर उसके सदस्यो को का-लाकेई की सज्ञा दी गई 
है। खासी अपने शिकुर से बाहर >ञादी करते हैं। इसके प्रन्दर शादी करना 
खासी समाज में बडा अपराध समझा जाता है। कुछ खासी शिकुरों के नाम 
जानवरो तथा वृक्षो के नाम पर भी हैं उदाहरणायं, श्रीख, थाम, डीगरट इत्यादि । 
“परन्तु ग्रधिकाँश जनजातियो की तरह ये खासी के इध्टदेव प्रतोक नही कहे जा 
सकते | इसका कारण यह है कि खासी इनके मारने, काटने, खाने या उपयोग में 
कोई परहेज नहीं करते । 
प्रत्येक शिकुर परिवार में विभक्त होता है ! परिवार ही खासी समाज की 
सबसे छोटी इकाई है। पृत्रियाँ, उसकी माँ, तथा उसकी माँ, सभी एक परिवार 
भोर मकान में रहते हैं॥ शादी के परचात्‌ पति ही ग्रपती पत्नी के घर में रहने 
के लिए जाता है। परिवार की सम्पत्ति की उत्तराधिकारिणी गारो जनजाति की 
तरह पुत्री ही होती है । परन्तु गारो जनजाति मे माता-पिता की इच्छानुमार कोई 
भी पुत्री उत्तराविकारिएो होती है जिसे 'का-खादुह! कहा जाता है। परिवार 
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में धामिक उत्सवो मे भी सबसे छोटी पुत्री का विशिष्ट सस्‍्थात है। परन्तु कितने 
ही प्रवसरो पर उसे भपनी बडी बहनो की सहमति लेती पड़ती है। उदाहरणार्थे, 
बिना अ्रपनी वहतो की राय लिए सम्पत्ति का कोई अश बेचने का अधिकार उसे 
नहीं है। किसी निषेध का उत्लधन करने एवं श्रपना धर्म बदलने पर उसे 
उत्तराधिका रिछी के पद से वचित कर दिया जाता है । 

खासी समाज मे मामा का स्थान बहुत ही महत्त्वपूर्ण है। भाई झपनी 
बहन के घर का मालिक समभा जा सदा है, प्रत्यकः अवसर पर वह हस्तक्षेप 
कर सकता है प्लौर भ्रपनी राय दे सकता है, झपनी बहन के बच्चों के जन्म, विवाह 
अथवा मृत्यु के समय मामा की उपस्थिति आवश्यव है। उसे इन अ्वसरी पर कुछ 
आवश्यक ग्रनुष्ठान भी पूय करना पडता है। फिर भी पति का अपना घलग 
स्थान है । एक दो दच्चे पैदा होने पर वह अलृयम मकान बनाते है ( इस मकान 
की मातकिन तो उसकी पत्यी होती है परन्तु उस ही उसकी पूरी देख रेख करनी 
पडती है । गार्टन न एक स्थान पर ठीक ही लिखा है कि पिता को हीं साधारणत 
बच्चा एवं घर की देखरेख करनी पड़ती है। मामा तो उसी समय प्राता 
है जब उप्तकी बहन तथा सतान के जीवन मरण का प्रश्न रहता है। इस तरह 
यद्यावि भाई माँ के परिद्रार का उत्तराधिकारी नहीं होता है प्रौर उसकी पत्ती के 
साथ रहने के लिए दूएरी जगह चला जाता है, फिर भी इस रीति था परम्परा के 
प्रनुशार वह अपनी माँ के परिवार यानी बहन शभ्रोर उसकी सन्‍्तान को देख रेख 
करता रहता है । जहाँ तक परिवार का प्रश्न है, वह जिवाह के दाद पदनी के 
परिवार म॑ रहता ही है, और उसकी भी देख रेख करता ही है । 

इन तरह मे विचार किया जाय तो प्रत्येक खासी व्यक्ति का उत्तरदामित्द 
और लगाव दोनो परिवारों से हमेशा उना रहता है । विदाह के बाद सम्दन्ध की 
रूपरेखा मे परिवतन तो होता ही है, परन्तु उनके सामाजिक सगठत में गडबडी 
नहीं होती ।4 इठना नहीं होगा कि खासी समाज की मूत इकाई वह 
गह है जहाँ बच्चे होते हैं, जहाँ औरतें श्राजीवन रहती हैं । मरने के बाद पुरुष की 
हेडिड्याँ लाकर इसी मत्र गृह में गाढ दी जाती हैं, चाहे शादी के बाद वे कही भी 
जन के लिए चल जाएँ। डॉ. चट्टोपाध्याय. का भी यही मत है कि खाती 
समाज में कुछ ऐवी प्रयाएँ हैं, हो पितृस्याप्नीय समाज मे नहीं पाई जाती हैं। 
ग्रौरतो का बुद्ध प्रधिक प्रधिक्ार प्राप्त है, परत्तु इसका श्र यह नहीं कि समाज 
में परतों का एकाधिकार है। वस्वुत विता हो परिवार का मुखिया होता है । 

खासी में प्रधाततया एक-पत्नी प्रथा प्रचलित है। सनन्‍्तान रहने पर विधवा- 
विवाह भी करना मना है| तलाक की प्रया प्रचतित है परन्तु इसके जिए दोनों पक्षों 
की स्प्रीज़ति ग्रावश्यक है । गरम की स्थिति में स्त्री को तलाक नही दिया जा सकता। 
गोद लेने की प्रवा भी खासी के मध्य पाई जाती है । यदि किसी दम्पतति को पुत्रों 

नदी है तो वे किसी परिवार को लडकी को गोद ले सकते हैं। गोद लेन पर लड़बी 
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उस परिवार की उत्तराधिकारिणी होती है। माँ के मरने के दाद वही दाह क्रिया 
करती झौर अन्य धामिक विवियो को पूरा करती है 

खासी क्षेत्रो म ईसाई मिगनरियों के प्रचार के फतस्वकृपर जनजातियों के 
धार्मिक विश्वास मे बहुत परिवतन हो गए हैं। पडे लिखे खास्ती अपने धामिक रीति- 
रिवाज का स्वय मौत उडाते हैं। फिर भी उनक मूल धामिक विश्वास झभी बड 
पैमाने पर प्रचलित हैं । गाडन न खामो को भून-प्रेववादी बताया है। निश्चिय ही 
य शुभ और ग्रशुभ भूत प्रेत की पूता किया करते हैं । खासी कितने ही दवी देवताग्रो 
की पूजा करते है जिनमे यूलेई मुलुक, यूलेई उमटाँग, यूलेई स्थाह, यू रनगत्षेव 
इत्यादि पिश्ेप महत्त्वपूर्ण हैं | यूलई-मुलुक की पूजा साल में एक बार होती है । इस 
श्रवसर पर बकरे झ्रौर मुर्गे की वलि दी जाती है। यूलइ३ उमटाँग की भी पूजा 
इसी तरह एक बार हांती है । उनका विश्वास है कि पानो के देवता की आझााशधना 
से स्वच्छ जल हमेशा मिलता रहगा ! अ्रधिक सम्पत्ति की प्राप्वि के लिए धन देवता 
प्रौर ग्राम की उन्नति के लिए ग्राम-देवता की पूजा की जाती है | 

इनके अलावा छोदे-द्ोटे देवताओ्रो अयवा अशुभ श्रतों का भी वशान मिलता 
है । इन देवताग्रो के नाम बीमारियों के नाम पर रखे गए है, जैसे कारीह मलरिया 
के भूत का खलाम, हैजे के भूत का डूवा, प्रादि। खास्ती धर्म का मूलत इन्ही 
बीमारियों का निवारण करने के लिए देवता विशेष की पूजा एव बलि के साथ 
प्रारम्भ हुम्ना है। गाडन ने भी कितने ही उदाहरण देते हुए इस मत का समर्थन 
किया है । जेनकीस न लिखा है कि वे लोग चेचक को दवता के रूप भें देखत हैं 
और उसका स्वागत करते हैं । 

इनके प्रतिरिक्त खासी प्रकृति पूजक हैं । कितनी ही नदियाँ, पहाड इनके 
देवता हैं, जिनकी पूजा ये किया करते हैं । खासी अपने पूवजों की भी श्राराधना 
करते हैं । प्रसाद के रूप मे विभिन वरह के खाद्य पदार्थ साल में एक दा बार पूर्वजा 
के नाम से चढाएं जाते हैं । उनका विश्वास है कि इस तरह करने से पूर्वज विप्ति 
पडन पर उनकी मदद करेंगे । खासी विशेषत जातीय माँ की श्राराधना करना नहीं 
भूलते हैं । जातीय माँ की सम्पत्ति लेने के लिए तथा अन्य अवसरा पर भी अ्ण्डे 
प्रवश्य फोड़े जाते हैं 

खामी युद्ध देवता की भी ग्राराघना करते हैं। यही देववा सफ्ल योद्धाग्रो 
का शन्रुप्रो का सिर हस्तगत करवाते हैं । ये इस देवता के नाम प्र मर्गे की बवि 
देते हैं। बलि देने के पूर्व योद्धा वेदी के चारो ओर, जिस पर सुर्गे के पप्ष॒ तलवार, 
कवच, तीर कमान, पान भोर पूल रखे जाते हैं नाचते हैं । वलि देन के पश्चात्‌ 
तजवार की नाक पर मुर्ण के मिर को रख कर तीन बार जोर-जोर से चिल्लाते हैं। 
नर-वलि की प्रया भी खासी के वीच प्रचलित थी। उनका विश्वास था कि 
नर बलि से चू थेदम नामक मयकर साँध शान्त रह सकदा है और लाभ पहुँचा सकता 
है परन्तु भ्रव नर बलि समाप्त सी हो गई है 
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खासी शव को जलाते हैं। शव को जलाने के पूर्व श्रण्डा अपित किया जाता 
है । मुर्गी की बलि दी जाती है । शव को जलाने के बाद राख झौर हड्डियों को 
दे अपने योत्र के मावशीग या कब्निस्तान में लाकर याहइते हैं। ये लोग ग्रपने मृत्तको 
की अ्रस्थ्रियो पर स्मारक शिलाएँ रखते हैं । पुराने समय मे ये शिलाएँ सकड़ो मन 
वजन की होती थी । आश्चर्य की बात है कि ये लोग इतने बडे पत्थर कैसे उठाकर 
लाते थे | ग्राज भी यह प्रथा खासी जाति के बीच प्रचलित है । परन्तु प्रव छोटे-छोदे 
पत्थरी का उपयोग होने लगा है | 
(3) गोड 

३ मध्य प्रदेश को प्रमुख जनजाति गोड है जो श्रधिकाँशतया बस्तर जिले मे 

निवराम बरती है । गीड कहने से किसी एक जनजाति का बोध नहीं होता है। 
वस्तुव यह नाम सप्रीपवर्ती हिन्दुमओं तथा सरकारी अधिकारियों हारा उत सभी 
जनजातियों के लिए उपयोग मे लाया जावा है जो 'कोइतार' नामर प्रजाति के हैं । 
वस्तु ग्रीड़ का मूल नाम 'कोइतार' ही है जिससे क्तिनी ही जनजातियों का बोध 
होता है जैसे--मुरिया, मारिया, भसना, प्रजा ग्रादि | इसके ग्रलावा कुछ हिन्दुम्ो 
द्वारा प्रभावित जनजातियाँ भी हैं जो छत्तीसगढ से ग्राकर यहाँ बसी है जंसे राजगोड, 
राजकोरक, राजमुरिया, नायक गोड । इन्हे भी गोड कहा जाता है। इन सभी 
गोड जनजातियों मे मुरिया और मारिया विशेष उल्लेखनीय हैं जो मृख्यतया मध्य 
प्रदेश के बस्तर जिले के पहाडी तथा समतल क्षेत्रों मे निवास करती हैं । प्रस्तुत 
प्रसय मे, विशेपतया मुरिया ग्रोड की सॉस्क्रतिक विशेषतांग्रों का उल्लेख किया 
जा रहा है। 

मारिया गोड की भावादी मे से बस्तर मे अधिकाशतया मारिया पहाड़ो पर 
रहते हैं प्रौर वाकी मारिया मंदानों मे निवास करते है। मारिया, लगभग 750 
पहाड़ी गाँवों में रहते है | मेंदान में रहते वाले मारिया, जिनको 'बाइसन', हॉर्त 
मारिया या “मंदानी मारिया' कहा जाता है, वडेन्वडे गाँवों में रहते हैं। मंदानी 
मारिया की वस्तियाँ अधिकाशतया नदी की घाटियी और समतल भूमि पर प्रवस्यित 
है जहाँ वे हल हारा सेती-बारी सरलतापूर्वक कर सकते हैं। मारिया की तरह 
मध्य प्रदेश के मुरिया मोड भी भौगालिक इष्टिकोश से पहाड़ झोर मंदान दोनों 
तरह के क्षेत्रों म रहते हैं । 

इस तरह भौगोलिक इष्टि से मध्य प्रदेश के गोड को दो भौगोलिक श्रेणियों 
में वाँट सकते हैं--पहाडी भौर मंदानी गोंड। इन दोनो के प्राथिक, व्यावसायिक 
और सॉँस्क्रेतिक विशेषताय्रों में भी काफी भ्रन्तर झा गया है। जहाँ पहाड पर रहने 
वाले गोड जगल जलाकर खेती करने की प्रणाली पर श्राश्चित«हैं वहीं मँदान में 
जिवापत करने वाले गोंड हल द्वारा खेती करके अपनी जीविका का निर्वाह करते 
है। प्रबूकमार पहाड के मोरिया गोड जंगल जजाकर खेती करने की प्रस्याली के 
लिए विशेष प्रत्षिद्ध हैं । वे इस प्रणाली को अपनी 'हवली' भाषा में पेंडा कहते हैं । 
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मध्य प्रदेश के दूसरे क्षेत्रों में जगल जलाकर खेती करने की प्रणाली को दाही, वेब र, 
पोरका इत्यादि भी कहा जाता है । भारत के अन्य पहाडी क्षेत्रों में भी इस तरह 
की खेती प्रचलित है जिसे असम में कूम और विहार के सथाल परगना में कुरुदा 
या खालू इत्यादि कहा जाता है। सक्षेप में गोड की पेण्डा प्रणाली की खेती के 
तरीके इस प्रकार हैं-- 

जनवरी झऔर फरवरी महीनो मे वे जगल को काट कर सूखने के लिए छोड 
देते हैं। जब लकडियाँ और पत्ते सूख जाते हैं तब मई माह मे वे उन्हे जला डालते 
है। जब वे राख के रूप में परिणत हो जाते हैं तब राख को पटका लाठो नामक 
प्रौजार से वे फैला देते हैं। शव प्रथम बार मानसूनी वर्षा होती है तो वे जमीन मे 
लकडी से छेदकर दीज रोपण करते हैँ | जब वे एक ही स्वान में दो या तीत गार 
बेवी कर चुकते हैं तो उस स्थान को छोडकर जंगल के दूसरे हिस्से को काटते हैं। 
इस क्षेत्र भे भी वे इसी तरह जगल जलाकर खेती करते हैं। इस पेण्डा प्रणाली के 
द्वारा जगलो का दिनो-दिन क्लास होता जा रहा है पौर पहाडिया गोड़ इस खेतो- 
प्रणाली के कारण प्रालसी से हो गए हैं । इस तरह को पेण्डा-प्रणाली द्वारा खेती 
करने के अलावा पहाडिया गोड जगलो से खाद्य सग्रह करके अपनी जीविका निर्वाह 
करते हैं । जगलो में बहुत तरह के खाद्य-पदार्थ कम्दमूल, फल फूल मिलते हैं। ऐसे 
पदार्थों मे महुआ्रा के फूल तथा तेन्दू, जामुन प्लोर जगली झ्राम विशेष रूप से 
उल्लेखनीय हैं । इनका सग्रह प्राय प्रोरतें करती हैं । 

पहाडी मारिया शिक्षार करने मे भी प्रदीण होते हैं प्रौर गर्मी मे बे शिक्रार 
बरने निकलते हैं। उन शिकारों में श्रविकाशनया सिंह जंगली भैस, हिरणा इत्यादि 
भी मारा करते हैं। जंगली मेंस, बाईसन प्लौर हिरणए के माँस भी वे बडी रचिसे 
खाते हैं । उनके शिकार के प्रमूख झौजार हैं--तीर, धनुप, लाठी, ग्ंडासा क्‍ग्लौर 
क्रूल्हाडी ) वे मछली भी मारते है और मछली मारने के कितने ही तरीकों से 
परिचित हैं । 

पहाड़ी गोड के मकान अधिकाँशतया लकडी, बाँस ग॥और घास के बने होते 
हैं जो मुश्किल से पाँच साल तक रहने के लायक होते हैं ! मैदानों मे रहने वाले 
भोंड के मकान इनको अपेक्षा मजबूत, टिकाऊ तथा मिट्टी के बने होते हैं । कपड़े के 
नाम पर पहाडी गोड़ नर-नारियाँ एक छोटा टुकड़ा कमर में लटकाए रहती हैं । 
ज्ययी फीयो; को फ्रशूपणण से बहुल प्रेण है फोर उतके आरीप कौएे के ऋषणुफण, 
बड़ी-बड़ी प्रगूठियो, हार प्रादि से भरे रहते हैं। गोदना ग्रुदाने मे भी उनकी 
अ्रभिषवि है शोर उनका पूरा शरीर गोदने से सुशोभित रहता है । 

गोड की प्रत्येक जनजाति ग्नतेक मोत्रो मे बंटी है । इन गोत्रो के नाम छिपी 
वृक्ष, पश्नी या पशु के नाम पर होते हैं। जिस जानवर या वृक्ष के नाम पर उनके 
गोत्र का नाम होता है, उस जानवर या दृक्ष को दे कभी हानि नहीं पहुँचाते भौर 


न उस्ते खाते हैं। भ्रपने गोत्र को लडकी के साथ विवाह करना उनके समाज मे 
निठान्त वजित्त है ॥ 
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ग्रीड की, विशेषकर मुरिया गोड की साम्राजिक व्यवस्था को प्रमुख विशषटा 
झातुल नामक सस्था है | चयातुल वह सामूहिक घर या शयनागार है जहाँ मूरिया 
गाँव की अविवाहित युवक युवतियाँ सोदी हैं और ग्रनेक सामाजिक कामो में हिस्सा 
बंटाती हैं । द्योतुल वस्तुत मुरिया जनजाति के परम्परागत स्कूल हैं। यहाँ युवक 
श्रौर युवतियाँ कैवल सोती ही नही, वल्कि साम्राजिक रीति-रिवाज, सांस्कृतिक 
नृत्यन्गान एवं समाज के भ्न्‍्य मूल्यों की शिक्षा भी पाती हैं । द्योतुल मुरिया की एव 
सुत्यवस्थित सस्था है और गाँव के सामाजिक एवं साँस्क्ृतिक कार्य का स्थान भी है। 

प्रत्येफ धोतुल का एफ सरदार होता है जिसे 'सलाउ” कहते है । द्यातुल की 
युवक युवतियाँ झ्रायु के इष्टिकोर से लगभग पाँच श्रेणियों मे विभक्त कौ जा सकतों 
हैं। दयोतुल के सदस्यो की ग्रौसत भ्राथु साघारणतया 5 वर्ष की होती है । पहांडी 
मारिया क मध्य केवल ग्रविवाहित सुवकों के लिए द्यातुल की प्रथा है। मेंदानी 
मारिया कछोया, प्रजा इत्यादि विकसित गोड जनजावियों मे द्योतुल सस्था का एकदम 
अभाव है । 

प्रत्येक मारिया गाँव का शासन एक थ्यक्ति-विशेष के हाथो मे रहता है जिसे 
'मंता' कहते हैं । गंता गाँव के पचायत की मदद से सभी काम करता है। रैता ही 
गाँव का धामरिक गुरु होता है ग्रौर पूजा पाठ, बलिदान इत्यादि करवाता है । 

योड साधारणतया पृथ्दी, ग्राम माता और कविला नामक त्तीन देव-देवियों 
की पूजा करते हैं भ्रौर उनके नाम पर बलिदान भी करते हैं। वे प्रपत्र पूवजों के 
नाम पर भी बलि देते हैं । मृत्यु के बाद इनके बीच गाडने भोर जलाने, दोनो की 
प्रथाएँ हैं। साधारणतया गाँव के मुख्य व्यक्तियों तथा उनकी पत्तियों की लाश जला 
दी जाती है पर साधारण लोगा के मरने पर उन्हं गाढ दिया जाता है । 

जलाने की प्रथा हिन्दुमों से मिलती-जुलती है । मृतात्मा के नाम पर स्मारक 
पत्थर रखने की प्रथा इनमे प्रचलित है । इस तरह के पत्थर को श्रग्नेजी मे मेनहीर' 
डा जाता है । मृत्यु के एक मास बाद यह स्थावित किया जाता है । उस अवसर 
पर गाय या सुप्रर की बलि दी जाती है । 

गोड सस्दृति पर हिन्दू धर्म का पूरा प्रभाव पड़ा है | जो ग्रोड मंदान में 
रहते हैं, उत पर प्राघुनिकता के प्रभाव के कारण चहुत ग्रधिक परिवर्तन हो चुके 
हैं । पहाडी इलाके की गोड जनजाति पर भी आधुनिकता का श्रभाव पड रहा है 
भौर वह दिन दूर नहीं जब गोड प्रगति के पथ पर पूर्ण रुप से श्रग्रसर हात 
दिखाई देंगे । 
(6) भील (89॥) 

भील का स्थान भारत की प्रनुसूचित जवजातियो मे तीसरा है। जनसन्रा 
के मनुसार भीलों का राजस्थान मे अपना महत्त्व है।ये गुतरात मध्य प्रदेश, 
राजस्थान, महाराष्ट्र ग्रादि प्रान्दो में ्ए जाते हैं । 

राजस्थात के भील प्रादिवाप्ती राज्य की अन्य जनजातियो मे प्रमुस स्थात 
रखते हैं । ये म्धिरांधतया राज्य के सीमावर्ती प्रदेशों के किनारे पाएं जाते हैं। 
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उदयपुर, प्िरोही, डूंगरपुर और वाँसवाडा जिलो की सौमाएँ, गुजरात के मायरऊाँठा, 
पचमहत और बनासकाँठा जिलों से मिलती हैं । राज्य के ये ही जिले भील 
जनजाति के लोगो के निवास केन्द्र हैं। राज्य के अनुसूचित क्षेत्रों मे से डूँगरपुर, 
बाँसवाडा तथा चितौड़ जिले की प्रतापगढ तहसील मे से प्रधानत दो जिलों 
(डूँगरपुर, बाँंसवाडा) मे भील जनजाति निवास करती है । इस तरह उदयपुर जिले 
में भीलो की जनसस्था 2,29,66॥ है। राज्य भर में उनकी पूरी जनसब्यां 
9 06,705 है। 


सभी राज्यों के भील अपने को एक ही भील जाति के झग मानते है। 
इन्होने विश्वसनीय सँनिको के रूप में राजस्थान के राजाग्रो की ओर से मुगल 
वाइशाहो से लडाइयाँ लडी हैं। ग्रारम्भ में भील मुरूुप रूप मे 'शिफ्टिग कल्टिवेशन' 
करते ये । किन्तु अ्रव भीलो की मुख्य ग्राजीविका कृषि है। भीलो की प्रधान 
बस्तियाँ राजस्थान के दक्षिणी भप्य में मामेर, मगरा आदि स्थानों में केन्द्रित हैं। 
सारा प्रदेश जगलो से घिरा है प्रत यहाँ की भूमि उपजाऊ नहीं है। स्वभावतया 
भील प्रलग-ग्रलय पहाड़ी टेकरियों पर कोपडियाँ बनाकर रहते हैं | ग्रलग-ग्रलग 
मोपडियो को मिलाकर 'फला' बनता है श्लोर फल” सम्मिलित होकर गाँव बनता 
है जिसे 'पाल' कहा जाता है । जमीन के उपजाऊ न होने के कारण, मवेशियों की 
कमी; सिंचाई के झभाव, स्ाद की कमी इत्यादि बहुत-से कारणों से भील की खेती 
की पैदावार वहुत कम है गौर उनकी आधिक स्थिति बहुत ही दयनीय है । 

भील समुदाय का महत्त्वपूर्ण अगर ग्राम होता है। नियन्त्रण और सगठन की 
दृष्टि से उनके इस प्रग का सर्वाधिक महत्त्व है। वे कई प्रकार के गाँयो मे निवास 
करते हैं, जैसे बहुजातीय ग्राम, सघन भील-ग्राम श्लौर विशरा ग्राम । 

गे प्रनेकर वहिविदाही कुनो मे वंटे हुए हैं जिन्‍ह ये जान या अखड कहते हैं । 
एक ही कूल में विवाह वर्जित है । यदि कोई दूसरी जाति में विवाह करता है तो 
उसे जाति से वहिष्कृत कर दिया जाता है | उसे भ्रपनी जाति में तभी मिलाया 
जाता है तब्र बह जाति पचायत को जुर्माना दे देता है। विवाह बहुत-से रीति- 
रिवाजो द्वारा सम्पन्न होता है। बधु मूल्य चुकाए बिना विदाह सम्भव नहीं है। 
भील बाला का विवाह परिवार को झाथिक लाभ पहुँचाता है। श्राजकल पति|के पिता 
को वधु-मूल्य देना होता है । इन लोगो के बीच विधवा-विवाह्‌ भी प्रचलित है। 
स्त्री-पुस्प एंक दूसरे को तलाक भी दे सकते हैं । 

इन लोगो की अपनी जाति-पंचायत होती है जिसमे वडे-बूढों का महत्त्वपूर्ण 
स्थान होता है । 4 

रे भील समुदाय में मृतक को केवल जलाया जाए हे । मृत्यु से लेकर एक वर्ष 

तक नित्य मृत व्यक्ति के नाम से खावा दिया जाता है । पर्व-त्यौहारों के प्रदसर पर 


भो जितने पक्तवान बनते हैं, उनमे से थोटा-योडा निकालकर मृद व्यक्ति के नाम से 
घलग किया जाता है । 
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जहाँ[विक भील घम्म का प्रश्नएहे य 





भूत-प्रेत की ि पूजा की जी है । इंसक मिलावा भील बहुत-्से देवी देवताप्रों की 
भी पूजा करतेहैं.। बहुत देवी-देवुतोए' (डू, जग्ल, प्राती, इत्यादि से सम्बन्धित 
हैं। उनके त्योहार ज्तरा/ मुख्य 


#द्यपि ग्रासदी अप तन घम्म में है, तथापि बहुत-से घामिक 
आन्दोलनो, जसे सुरमोदार्स क्वा आन्दोलन, गोविन्द गिरि का झान्दोलन, इत्यादि का 
उपके जावत के धार्मिक और अन्य पहलुग्रो पर प्रभाव पड़ रहा है। इसके प्रतिरिक्त 
अ्रन्य कारणों से भी उनके जीवन मे बहुत से परिवर्तन हुए हैं । 

उनका श्राथिक जीवन निम्त स्तर का है तथापि तभी वे मुख्यतया ईमानदार 
और कमेंठ होते हैं । 

(5) टोडा (7०4०) 

दक्षिण भारत मे टोडा जनजाति है। भारत की जनजातियों मे इसका 
स्थान भाता है। लगभग दस वर्ष पूर्व तक इनकी जनसख्या का हास हो रहा था 
परन्तु मद्रास सरकार के स्वास्थ्य विभाग द्वारा इस पर विशेष ध्यान दिया गया 
तथा इस जनजाति को नष्ट होने से बचा लिया गया है । यद्यपि इसकी जनसख्या 
96] के अनुसार लगभग 76 है, किर भी इन्होने ससार के श्रत्येक मानव- 
विज्ञानियो का ध्यान भारष्ट किया है तथा मानव-विज्ञान की प्रत्येक पुस्तक में इनका 
उल्लेख भिलता है। ये देखने मे पर्याप्त मजबूत और हट्टे-्कटूटे लगते है। बलिदान 
के बाद ही ये माँस-भक्षण करते हैं। इतकी कोपडियाँ मीलगिरि के पहाड़ों पर बनी 
हैं । इन भोपडियो तथा इनकी बस्तियों में सबसे ग्राकर्वित करने वाली वस्तु है 
इनकी पवित्र गोशाला, गोशाला के पुजारी तथा मैसो के प्रति इनके पवित्र कार्य 
और भावना । 

दोडा के मकान विशेष प्रकार के होते हैं। स्थानीय भाषा में उन्हे ग्रारस 
कहते हैं जो लम्बे डुम की शक्‍ल के ग्रोलाकार होते हैं। साधारणतया ये लगभग 
6 भीटर लम्बे, 3 मीटर ऊँचे और 3 मीटर चौडे होते हैं । 

टोडा देखने मे हृष्ट-पुष्ट भोर लम्बे होते हैं। इनके चमडे का रग सफेद, 
शरीर की लम्बाई पूरी भौर नाक सुन्दर होती है | टोडा में मूमध्यसायरीय प्रजाति 
के तत्त्व वर्तमान हैं । 

टोडा बहुपतित्व-विवाह प्रणाली के लिए उल्लेखतीय हैं। परिवार के सभी 
भाइयो के लिए साधारएतया एक ही पत्नी रहती है 4 


